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C Trois chosti. a dit U Boaddha, brilltnl oiw^ritmeid, 
non en secret; ce sent le soleilt la lune el la doctrine du por- 
fait »; il iisigne la clandesiiniti (1) comme unattrihut des 
femmes, des sentences brahmaniqaes d des faux priceptes. 

En dipit de ces affirmations du « SuWCmc », n^n no puf 
emp^efter qu’avec le temps naquti au sein mdme du boud- 
dhisme one doefrine cacMe, qai cherchait la clef da monde 
transcendani en faisant usage desyllabes et d'aphorismes 
magiques, ainsi qa'en prrdiquanl riles eonsacris et caUeA 
de mgstere. Cest durant les premiers sUcles de notre ire 
qae se dioehppa cet isolirisme^ Depuis les annies 602^700 
erwiron, it prend dicidiment place, sous le nom de « viki- 
cule de diamant » (vajrayana), dans thisfoire da hoad- 
dhisme dont il constitae la troisiime phase neitemenl diffe^ 
r<nci6e,de6ti des deux fomes plus ancUnnes, connues res- 
peditfemenl sous le nom de « petit ,• et, de * grand aihicale ». 

De bonne hemt dijd, les doctrines el rites secrets du 
vajragdna eacitirent TinUritda monde occidental. Les pre¬ 
mier# renseignements quiUden paivinreni Haierd das <aa 
missionnaifes dont I'actiDiid s’exerfa en Chine el au 
Thihei 5 en reoanche, aucun des poyo^eiir# agard plus on- 
ciennemsnl parcoasu i'Ir\de n'en souffle mof, el c^a n'est 
pas mefoeiUe, pwsqufi, en leur temps, le vajragdna asaii 
cessl d’g fleurir. Il faut arrioerjusqa'aa dibuidu XIX* 
sUcle pour renconirer, que <e #oif «ians It Nepal, dans 
TInde on de(id du Gangt ou d Java, ^auiheniigues nwnu- 
msnis da c bouddhisme magi^e ». Alors seulemeni s’oamf 
tapossibUUe (TaperceDoir les rapports historiques qae pi^- 
se^ient enire eux les diffirents modes d'ei^ression 

Krtu palL M. R. Honh, PoU Tea3 Sotittf,. 
>.i#a5-1900.1«p.2#2. 
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iiahiu au scin tfane croyancf gui s'ilait ripaniiu, en 
une rapide poussie vraimcnt iriomphale, d (tavers I'AsU 
oriefliak tout enikre, de la SibirU d TInsulinde. La ires 
vm aUeniion qu*d cette ipoque Guillaume de Hum- 
boldi (1) el d'autres savanU vouirenl au dogme ei au euUe 
du odhieule de diamanl. tiait appeli par la suite d «u&ir 
wmme one icHpse, car les recherckes se port^eni de pre¬ 
ference sar reiude des lextes composes en longue pali. 
Ced seutemini, aax apprecJxes de Vannie 1900 gae le 
Qojraydna deaait recommencer d faire tohjet d'invesiiga- 
Hons seienHftques, quand >ien mime le nombre des ira- 
sailleurs qui explorent u domaine demeuie aduellemenl 
Qssez reslreini. Au coars des derniires ann^, ia lUcouoerle 
de nouvelles sources d'information a si notaUement enrichi 
noire connaissance de I'isoierisme bouddhisie que le moment 
paiaU oenu pour en tenter un exposi sgnthelique, si frag- 
merUaire qu'd mainis egards rests a ce four ce que. dans 
u rfomaine, nous pouvons tenir pour acquis. C'est pour- 
quoi, en pariant des lexies dord je dispose eienles comply 
tanl par les souvenirs el impressions que m*a laissis le 
<uUe da Bihicule de diamani tel qu'il m'apparui au Ja- 
porty d P4kin ei au Bengait (Darfiling), fai voulu tenter 
de tracer d-apres one esquisse ^ensemble de cette docirine 
secrUe de Tlnde, qai eompta aalrefois nombre d'adeptes 
svr le coniinenl arrosi par le Gange^ et qui aujourd'hui 
encore en -raUie beaucoup dans Cempire du mikado aussi 
bien qu'au sein da domaine rbgne le lamalsme. 

(1) W. V. Ko3C30bDT, Viber He K^t-SpraeJu auf der hull Jaac, 
de f'Acaddnile T^yeJe des «deac«, IBu, BerUn, 
pnlff volune. p. 95 n. 
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Lcs mots transcrits des Ung«« asialicpJ€S et figurant dans U 
texte du present volume se prononcent suivant les indications 
gulvantes: 
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■ c^ * 


(j > ^ ■ 

/u<transcnt du chlnois) commele ch allcmand dur. 
y (tranjcflt du cMnois) camme le rfcA en fransais. 

Les termes bouddhlrtes sont reproduits sous lau' 
critc, saul torsque nous spidflons: chlnois, japonals, tWbetaln 
ou moogot. 
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CHAPITRE PR£ft£IE» 

ORIGINE ET EVOLXmON 

DU vehicule de diamant. sa nature 

I 

Lfc rOBHATION 


Gautama Bouddha {560'4$0 avant J^us-Christ), si 
Ton en croit les textes Its plus andens (1), proclamait une 
doctrine de salut deatin^e k conduire Tindividu sur la voie 
du perfectionnement moral, jusqu’4 Faffranchir de la 
suite ind^flnje des renaissances k des formes d’exjstence 
toujours in^dites, dont Tongue se perdait dans la nuit 
des temps. De quelle force precede en Thomme une vie 
nonvelle aprAs la mort 7 De la vohnti. Dds lors, lee c^xi- 
moaies purement extWeures que les brahmanes pr^ 
coDisent, sacrifices, ablutions dans les eaux du Gange» 
sont d^pourvues de toute valeur pour nous faire progre^ 
ser vers le salut. Pas davaotage les dieux ne sauraient 
nous y aider. Eux-m^cs reetent bient plutdt soumis 4 
la loi de la retribution de toute conduite (karma), car 

(1) J'ftI AxpMi c 0 mm«nt )e con^U le rapport uitre U dpctrlne qq'«X' 
poM lo c«u)on paJi «t caltv <hi Bovddba, dans la ZatscAflJl tfer Deorten 
MirginOniU^ GmilHAeyi (Z. D. M. (?.), 92 (ISdS), p. 4M. SI I'hit- 
•fBif da bouddhl&iMetwo Ablution doetnoalc lu s«at Ici 
i'es al traiU plus aoalaoienl dans deox ouvraM ; Ikr £ud^uauu irt 
.7/)d(ei UAd im ^emoi deten, «t t £nbv fcMunfuftife/i 4m (itf (Kben Z>eftat;i(. 
Sur U SoRoailoD du M/rad/ur, voir ausei moa arUefo do la Z. D. M. </» 
Me-S72. 
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t quojsoDt^ls redevdbles du haul rang qu’ils occupant, 
sinOQ I kui« bonnes ceavres accomplies au cours de ieurs 
existences ant^rieures ? Eo outre, aus&itdt que s'^pulseut 
)cs repercussions de leur karma bienfai$ant,iIsdevieaneot 
susceptibles de renattre tout simplement sur la terre. 
Seul report personnel assure qulconque s’eieve e la 
perfection, en sc liberant de la souSrance inherente aux 
vidssitudes du monde (samsira) oil 11 n'est qu’uu errant, 
rintCgral afiranebissement des passions et des reincar* 
nations. Aussi purine au cours dkxistences sans nombre, 
le fidMe devient enbn un moine pieux, qui renonce au 
monde ; sa conduite asc^que et sa vie splrituelle tou* 
jours approfondie lul acqui^rent la sainteti d'un arhat, 
Icquel lorsqu'il meurt s’^int aussi doucement qu’une 
lampe dont le combustible s'est ^puis^. 

Aux yeux du plus lointain pass6, qu’est done le 
Bouddha ? Un arhat, qu se distingue des autres en ce 
que, lore de son < iUnmination > (bodhi), il red^couvrit 
d'une maniiretout ind^pendante I'^ternelle doctrine du 
salut d^ji annonc4e en un temps ant^eur au sien, et la 
rCpandit pour que runiversalitit des 6trea en obtinsaent 
le supreme bieofait. Au demeurant, i! ae borne k faire 
ofiloe de guide vers le nirvlina, car, s’il poss^de la puls* 
sance de faire des miracles, iln'est pas en mesure de sauver 
lul*m£me qui que ce soit, d'op^rer une redemption; par 
sa plication, il peut seulement faire naltre dans une 
dme la decision de conformer aussi bien la conduite 
que la penste dt la c bonne loi». Eutr6 dans le nirvdna 
lorsqu’il mourut, le Bouddha n’exerce plus sur ses adeptes 
aucune influeuce directe, quelle qu’en puisse fitre la 
nature ; s*il attise leur zdle, c^est uniquement par son 
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exemple et par les ordonnances qu'il a lalss^. Le culte 
que la communaute la plus andenne k vQuh k $a m£- 
moire, k $es rdiques, k ses st4paa (monuments contenant 
des reliquea), n’a qu’un t^ut: ^elller de pieuses pens^ 
dans rime du tidile lui-rndme ; quant au s sublime *, 
d^UDt au sens Intigral du terme, vraiment dteint, il ne 
saurait oi prendre plaisir aux fleurs offertee par lea 
croyants» m rdcompenser leurs dons, ni exaucer leurs 
pridres. 

Ge n’est pas sans dprouver une surprise, mainies fois 
exprimee, qu’on remarque, avec quelle rapiditd $e pro> 
pagca i travers I’lnde entidre une doctrine marqude au 
coin d'une spfritualitd si pronoucde ; tile ne rdpondait 
gudre k Taspiratiou Tiumaine qui toujours rdclame des 
rites cultuels i elle ne se soudait pas de mettre en bracle 
]*un dea ressorts lea plus puissants de toute religion paS' 
sant dans les actes> j’ai nommd Teapdrance d’obtenir 
i force de pridres et de sacrifices scit la ddlivrance de 
tout danger et misdre, soil, en ce monde mdme, le 
bonheur. 

Majs i’dnigme se rdsoud, lorsqu*on $e reprdaente que 
randen bouddhisme voulait dtre uniquement une doctrine 
de saluU et qu'i ses cdtds il laissaitsubsister intactsles 
conceptions, croyances et usages religieux rdpandus 
panni le peuple, intacts, disons-nous dans toute la me* 
sure ot ils ne contredlsaient pas ses proprea prindpes ; 
eeci excluait/notamment, les sacrifices d'amroaux, mais 
le cas en reste Isold. Pour obteiur la gudrison de ses mala¬ 
dies, la fdconditd de son bdtail. d’heureuses idcoltea 
et d'autres avantages temporels, tout Indi^ demeurait 
Ubre de s'adresser aux divinit6s pdrissables; aprda comme 
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ftvaat rappaiitioQ do Bouddlia, on faisait c416br«r par lea 
p74trea» qu'ila soient brahTnaoistes *ou rattach^ k dK 
vanes aectes, les rites de b^a^ction lors d*ua mariage, 
ViQcio6r&tio& des c&davres,et aiosi de suite, tout comma 
ces cDutumes s’observcnt aujouTd'hui encore k CeyUn 
et dans I'lnde transgang^tique ou ^4 et 14 en Indo- 
Cbine. 

A cdU de la tendance aocienna qui caract^salt le 
bouddhisme. void que, vers le d4but de notre 4re. eo 
apparut une nouvella, qui visait 4 faire de la doctrine 
du sage ^i4kya non plus Me sagesse mah un mouve- 
ment de croyance d’uue port4e illimit^e; en eftet, 11 
s’^ssait d4sonbais de s’appliquer 4 satisfaire tous les 
besoios que renseigneroent aatirieur o'avait pas ins4r4s 
dans son domaine. Cette inspiration r^nov^e voulait 
constituer un«mabi-ydna *, un grand cbemin, un«grand 
v4hicule •) pour conduire 4 la redemption: elle 41argissait 
eC 4tendait les bots 4 atteindre ; aussi. par comparaison, 
appela-i^D d^sormals avec condescendance la doctrine 
ancienne:«petit v4hiciiie * (blna-ySna). Celle dn grand 
vAicuk, expos4e dans de nouveaux $(Uras (textes .4 
enseigaer) qui coBtenei«it, dkak-on, des instructions, 
du BouddhsE jusqu'aloTS tesues caches, exprime une 
4thique anivetsedle et acUvrste. Le fid4Je ne se donoe 
plus pour snprSme ambitioc ratal d'arhat d41ivr6 et 
stpart du mande. mais iJ cherche 4 devenir un 
saUsa, c*est>i-dlre unmessageroaporteur du salut.a’iver- 
tuant assidOment 4 atteindre L'illuminfltion et P4tat 
d"nn bouddba; d'existenca en existence il se pnrifle. son 
active se consacre sans la mdndre interruptaoc an 
bten de tout ce qui vit. Cheque individu ports en lui le 
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germe suscepUble de faire plus tard de Iiu un bouddha; 
I& aeu]« condition n^ceasaire qu’il soil tenu de remplir ^ 
k cet efTet consiste k a’e^orcer de d^velopper le potentiel 
dont il ae tronve ainsi dot6. Si lea bodliisattvas teirestrea* 
qui poursuivent la perfection, lentemeot sans doute maia 
aTec une tenace pers^v^nce, ne parviennent qne paX' 
tiellement k Tid^ale capacity d*aider autrui, d'autres 
bodhisattvas. par des progr^ toujours gradnels, sont 
arrive si loin sur la vole de la perfection morale que. 
du sein des mondes cdestes. ils peuvent assister de lenrs 
forces miraculeuses ceux qui les invoquent. Ainsi, sous 
les traits d’un Maitreya, d’un Avalokiteshvara et 
d^innombrables autres bodhisattvas, le bouddhisme se 
doonait d^oimals de sumaturels protecteurs, qui lui 
dtspensaient leurs graces et ripondaient aux besoios 
6prouv6s dans les milieux les plus vastes. La conceptinn 
que Ton se falsait des bouddhas eux-mSmes subit 6gale- 
ment une transformation conforme aux vues nouvelles. 
L’anden bouddhisme ne eonnaiasait qu’nn petit nombre 
de bouddhas, car U professmt qn'un seul d'entre eux 
paralt k chaque p^riode de revolution du monde. Tout 
an contraire, aelon Tenseignement du xnahiySna, il 
existe autant de bouddhas qne de grains de sable dans le 
lit du Gange. Au gr6 d'une imagioatioa riche en irtm* 
vaiUes mythologiques, il se cr^ done une masse de 
figures teUes qu’Amitfibha, le bouddha deViofinle splen* 
deur lumineuse, Vairocana, semblable au soleil, etc. ;eUes 
eurent t6t estomp^ Timage du Bouddha bistorique, 
Shfikyamonni, qui n'apparatt plus qu*4 rarri^te>plan. 
Lea bouddhas du c grand v^cule ■ se dlstinguent trto 
nettement de ceux du hlnaydna, avant tout pour une 
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raison cssentiells : leur activiU au profit du monde ne se 
tcrmine pas k titxe dfefmitif au moment oil Us accident 
au supreme nirvfina. Leur nirvlma ? II est « apratish- 
thita », e'est-^-dire sans silence. A tout jamais ils de- 
meurent cn activiti au service du bien. 

Le prindpe theorique sur lequel repose cette represen¬ 
tation nouveilc nous offre une construction metaphy¬ 
sique originale. Tout bouddha apparatt simuIUndment 
dans trois corps (kfiya), entendet: trois maniires d’etre. 
Sur la terre il drculc avec un corps materiel apparent 
(nirraSna-k&ya), comme un homme dont la vie n’a qu’une 
duree limitee, D'autre part» i) est pourvu d’un corps 
Buprateirestre (sambhogalcflya) pour exercer son activiU 
dans un monde ctiesle, dont Torigine est due k ses bonnes 
ceuvres ; le il se trouve entourfe d’Stres suptrieurs k 
ceux d’id-bas. Enfin, son corps cosmique (dharma- 
klya) lui permet de n’etre autw que I’essence meme de ce 
qui constituc retat de bouddha, ct par consequent d’etre 
un avec tous les bouddhas, de s’identifier k la rialite 
supreme placec k la base de touts existence. 

Ces speculations tiennent on ne peut plus etroite- 
ment aux ideas de la toute-nnite, qui fedatent dans le 
mahlyena avec une puissance toujours accrue. L’anden 
bouddhisme avmt eU plural! ste. n expliquait Texistence 
du monde et celle du salut comme produites par Taction 
simultanee et reguUere de dharmas, c*est-h-dire de fac- 
teurs de nature on ne peut plus diverse, tous con^us 
objectivement, qu’il s’agit d’tifements,' de formes, de 
sons, ou encore de la capacity de voir, de penser, de Tigno- 
rance, dc la foi, du devenir, ou d’une infinite d’autres 
6tats et phSnomftnes aussi vari^ qu'innombrables. 
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C'est la cooperation des dharmas qui produit les indivi* 
dus apparent^, avec tout ce qu'ils peuvent eprourer et 
experimentar. Hors des dharmas il n’y a rien, nl matiere 
primordjale et imperissable, ni dmes Immortelles. Pour 
parcourir la voie du salut, la condition presupposee 
consiste k reconnaltre qu*il n'exlste pat de moi per» 
sistant, passant d^exjstence en existence, mais unlQue- 
ment des combinaisons de dharmas. qui se reunissent 
en un individu apparent, des fleuves de vie dont la dur4e 
seuJe varie sens cesse, et qui, suivant le karma, prennent 
la forme tantdt d'un inendiant. tantdt d'un rol. id d'un 
animal. )k d*un ftre c61este ou infernal. Quelle est done 
r essence mtme des dharmas ? Impossible de Texpliquet. 
11 faut nous borner k admettre les phdncm^nes teis qu*iis 
se prtsentent k nous; de ce qui constitue leur 6tre en sol 
ou leur origlne, nous ne saurions absclument rien dire. 
Le mab&y^ comply cette philosopbie slmpliste qui 
ne voyait pas plus loin que les faits purs et simples, en 
la suidevant d’une pointe m^physique.toute monlste. 
Au II* sitele. la < doctrine moyenne » de Ndg&rjuna 
pondalt n^ativement k la question : les rdalit^ der- 
nitres peuvent^elles se trouver sous la ddpendance de 
dharmas proc6dant les uos des autres et disparaissant 
tour k tour 7 Non, les dharmas n’ont qu'une rfealitfe con- 
ditionnelle et par cons^uent apparente. Nous sommes k 
jamais incapahles de sortir du « vide * (shdnyaU) de 
tout ce que percoit notre exp^ence. Done, le < vide » 
(sbUnya). voi)& la notion deni^re, purement n^ative, 
ok puisse aboutlr notre penste ; le vide est ^element 
nirvdna et sams&ra ; on ne saurait le reprdsenter au 
moyen de speculations logiques ou tonologiques. 

lOltSra BoaddUstai. i 
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Quaat & la (doctrine de la conscience seuleensei- 
gn^ par Asanga au iv»ou v« si^cle aprds Jfeus-Christ, 
c’eat d*UQe manidre diff^rente qu'elle cbereha & ^happer 
au pluralisme du dharma selon le c petit v^hicule >. 
A son point de depart, elle afflrme que, dans Texistence 
prisente comcoe dans celles qui I'ont pr6c^d6e ou la sui* 
vTont, I'essence de la vie est con9ue par notre conscience 
ccmme une unit&, quand bien mdme elle ne repr^nte 
qu’uQ flux de combinaisons du dharma. C’est pourquoi 
elle ad met un prindpe, r&laya-vijn&na (conscience du 
trisor), base ou reservoir de toutes les impressions mo- 
biles qae nous recevons consciemment ou non. La con¬ 
science du tr^or n*est pas une persistante monade spiri- 
tnelle; elle ressemble bleu plutdt k un fleuve dont Teas 
se renouvelle sans dlscontinuer, gr&oe k la fois k d’inces- 
sants apports et 6 des pertes non moins Imnterrompues. 
Le nombre de ces courants de la conscience est inflni, 
mais en dehors d'eux il n'y a rien, car le monde ext6- 
lieur n*est qu’une apparence, que la conscience projette 
hors de $oi. En quoi consiste la redemption ? A sunnonter. 
r illusion trompeuse du monde et k acqu^rir un itat de 
conscience oix disparalt U duality de la connaissance et de 
ce qu'elle saisit* du sujet et de I’objet, lorsque nous 
obtenoDS le repos de la pure spirituality. Cette doctrine, 
subjectiviste autant qu'individualiste, n*est pas encore un 
monisme parfait, mais elle s'eu approche dans la meeure 
0 ^ elle profe&se que tout le relatif* le conditionnel, toute 
apparence, fait pressentir k sa base demiyre un absolu in- 
conditionny et spirituel. Quant au rapport du conditionny 
k rincondition&y, mystyre; on peut seulement avancer que 
run o'est c m le my me que I'autre, ni diffyrent de lul». 
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Avec le temps, la tendance moniste ne cessa de se ren* 
forcer. Le c vide a ne fut plus con^ ccmme valeur Umite, 
maia comxne c rialit^ en soi »; ou bien Von vit dans la 
c conscience coznine telle a Vabsolu sur quo! repose toute 
conscience individuelle. 

Les syst^mes moins andeos, qui comptent aujourd'hui 
encore beaucoup d’adeptes en Asie orientale, ne dis> 
Unguent pas Vabsolu du monde des apparencea : Vab> 
solu ? il lessemble k Voc^n, qui se manlfeste tantdt 
sous la forme de vagues ^parpill^ autant que temp^ 
tueuses, ta&t6t comme un vaste tout o^ peiaistent Vapai' 
sement et le calme. 

Tandis que mainte ^ole faisait de Vabsolu un prin* 
dpe impersonnel. quelques sectes en vinrent finalement 
k lui attribuer des traits anthropomorpbiques. En consi> 
d^rant le Bouddba, objet principal de leur vin^ration, 
comme le dharma-kdya de tons lea bouddbas, dies riden> 
tifidrent k la rdaiit6 suprtme, touts une. Ce panbouddha. 
tel qu’U apparalt dans la doctrine secrtte de Vairocana 
(originaire de VExtrdne^rient), fut de la sorte proclamt 
gerzne sptdfique. noyau dernier de tout ce qui eziste. 
Par li !e bouddbisme, en lui-mdne ath^ se rapproche 
de conceptions pantbtistes, sans perdre de vue sa th^rie 
londamentaJe qui f&it de tout bouddba un messager de 
salut, et qui refuse de voir en lui le crtateur d'un mcnde 
o4 stvit la souffrance. 

Enfin la notion du cui^e subit» elle aussi, dans le maM* 
yAna une transformation cap!tale. Si les bouddbas sont 
des Atres supraterrestree, s’il eet permis k Vbomme d’at« 
tendre d*eux secouis et assistance, k les adorer on 
n'obtieBt pas seulement la purification de Vesprit, mais 
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US pratiques poss^deut en outre une valeur oijjective. 
En s'adaptant aux formes sacr^es sous lesquelles lee 
Hiudous servest leuxs dieux, il se forma au seiu du 
f grand v^icule »uu syst^me cultuel considirahle, dont 
Timportance ue cessa de progresser au cours des slides. 

rituel de THlndou eat exposi dans de nocnbreux ou- 
vrages que Ton disigne sous le nom d’figamas (traditions) 
ou de tantras (littiraiement: tissus, c*est-i*Klire exposia 
systimatiqixes) (1). Ces tantras font procider d’unevue 
mitaphysique, les prescriptions auxquelles ila soumetteat 
chacun dea rites considiris dans tout leur ditail. La 
base de toute cirimonie k accomplir est une conception 
ginirale du monde qui ressortlt k ia magie, et qui dive- 
loppe ridie fondamentale voulant que tons les phiuo- 
mines du cosmos dependent le plus itroitement possible 
les uns des autres; des fds mystdrieux attachent done 
cheque parole, cheque action et mime cheque pensie k 
ritcrael fondement de I'univers. 

Les tantras bouddhistes idihis sur une thiorie de ce 
genre et parvenus jusqu’i nous zxe remontent pas plus 
baut que la seconde moitii du millinaire de Tire 
chiitienne, mals di]k plus andennement se leissent 

4 

discerner les signes avant-coureurs d’un bouddhisme 
xoarqui de I’empreinte tantrique. 

De tout temps, en Asie comme en Oeddent, on a 
reconnu U caractiristique essentielle de tout tantrisme 
deos Tattributioo d'une signification megique k dlverses 
syUabes (bi^a) et sentences (mantra) mystdrieuses, dont 
la doctrine fut ddveioppde en un mantrash&stra, 

<D H. V. < Tan(fl4n»u a/id SfiaJrtlsmus * OalotiaUniu 

UUnlvift iO. 2.), AP«veU» tiM. XIX <lSd6), p. 130<ldd. 
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< sdesce du langage occulte >. divers recuuls de 
r&poque vddiqae, ddcrivaoi le c^r^mooial des aacri- 
^ces et * textes brdhmana ^ conoaisaaient 

des eyllabes meoinpr^eiisibles» comme « om. hum. 
khat, phat >, auxquellee fut attribute une aigoification 
m^taphy^que. Les tantraa eu augmentdrent le nombre d 
rinflui, et diploydrent force subtility d imagiDer des 
thodes quasi scientifiques pour exposer commeDt ces 
syLIabes doiveiLt itrc combinies soit entre dies aoit avec 
des mots doQt le seas n’a rien d*obscur, si 1 *od veut 
qu'elles pulsaent d^ployer toutes leurs vertus. La pre- 
nude apparition de formules et syllabes de ce genre au 
seiQ de la literature bouddbiste peut done dtre consid^ 
comme un iadice laissant disceraer que la reli^on 
du sublime conumence ^ donoer nalssance & ud tantrisme 
d^jd en vcie de d^vdoppezneut progressif. 

II en lut ains! au moios depuia le in* slide apris Jisus- 
Cbrist, car 4 cette ipoque on traduisit en cbinois ce 
qu’oD appeile des cdb&ramUi, fonnules d’anathdne qui. 
comme leur nom Tindique. s'emploient & Tellet de tmain- 
tenir«des puissances bonnes ou mauvaises. 

Antirieurement, au contraire, on oe peut apercevoir 
aucune trace certaine de ce genre littiraire. hes deux 
personnages qui semblent bieii avoir iti les premiers 
& rendre accesslbles aux Chinois les triors de la science 
maQtriques’appelaient Tun Chlh-ch'ien,rautreShrtmitra. 
Cbib-cbMen, qui apparteoait 4 une famille scythe mais 
itait ni en Chine, exer^ sen activity 4 Nanking de 223 
4 25$. Dans la mime ville se place entre 317 et 322 ceile 
du piince Shitmitra. ni 4 Kuteha (Aaie centrale) (1). 

( 1 ) DidlNWQlft aegdopidi^a* iu hutdditUmt let 
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On raconte qne lorsque certain fonctionnaire offidel» 
ami da ce prince, fut victime d’ua meurtre, Sbrlmitra 
se rendit en h&te aupr^ des enfact& du ddunt et r^ta 
devant eux des dhdranis pour leur p6re, en d'autres 
termes c61d>ra une messe de deuil. Shrtmitra passe ^ale- 
ment pour avoir accoropli sur ia personce de ses 
adherents des rites de censorstion abkisheka et pour 
avoir tradait un ouvrage traiUnt de ces edrdmooies. 
C’est pourquoi Tdcole de Shiegon Je considdre aujour- 
d'hul comme un pr^curseurdesapropre doctrine secrete. 
Avec le temps, la science mantra et le ritual qui en est 
solidaire re^urent dans I'lnde un d^veloppeznent sans 
cesse plus aznpie. Ced rdsulte du nombre croissant des 
ouvrages qui y ressortissent et qui, compost en pays 
hindou» furent traduits en chinois. A mesure que ses 
succds extdrieurs se multipUaient, le tantrisroe accen- 
tuait de plus en plus ses pretentions : il ne se croyalt 
plus seulement capable de procurer le bonheur sur la 
terre et de mettre d Vabri des ddmons, loals ii incorporait 
d sa sphdre tout i'ensemble du processus du salut. 

Au sein des difi^entes sectes on cultivait la doctrine 
seerMe. Cependant, autant que nous le saebions, I'lnde 
se vit d'abord pas se fonder de sectes qui eussent consi- 
rdsotdrisme comme constltuant leur domaine 
propre. Peu d peu seulement os se persuada consdem* 
ment qu’avec la certitude de pouvoir, en rdcitant teUea 
formules et en accomplissant tels rites, parvenir anx 
mdmes resultats qui jusqu'alors avaient dU liputda, 

•mev eUftofM d fapcnalm. Tokyo, ma la., ansaxe. p. I<S. 137 : 
F. C. BkOsoi. te <anon tn CMae, 19X7, 1. p. 330 ; ft 

BtiU* our It vtahOsal/oanm’OatTC, Paris, laSS, p. S ; Ssqdt. 

0. e, !>• S8« 
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au mo:n$ ea esp^nce, r^erv^ k la vie morale et & 
rasc^» se maoifestait une oouvelle vole du salut, 
diUdrant ^alement du • petit vihicule»et du c grand». 
On en vint done k protesser que le mahgylina autorise 
deux mWhodes ( 1 ); I'uae, le <paraiiut&-iiaya»» conquiert 
la redemption en cultivant la perfection morale et la 
connaiesance philosophjque; I’autre, le c mantra-naya», 
veut I'atteindre au moycn de formulca mystiques. Fina- 
lement, nombreux furent ceux qui consid^rent les 
doctrines tantriques dans leur ensemble 
comme nn vfeMcule (ySna) pardcuJier, 
dont la valeur n’^ale pas seulement 
celle de Thlnaydna et ceUe du mah&y&na, 
mais les surpasse. On disigna alors ce 
nouveau v6hicule soit sous le nom de 
c mantra-yin a «, vitdaile des formtdes 
magiques. soit en Tappeiant vajrayisa, 
vihicuie de diamant. 

Au mot i vajra > s'attachent plusieiirs Rt^dtictiaDi 

significations. Les voici : diamant, " 

pierre pr^eieusej 2® trait de la foudre ^dS8™«N#pif5 
(iclair), attrib ut d’ Indra et d’autres di vi- ^ 
oitis; d’une maniire ginirale, toute 
espiced*ariae susceptible d'itre mise en action (ainsi, les 
poites appellent vajra bydijque la transparence del’eau; 
toute parole aglssante est pour eux un i mot vajra >); 3^Ie 
petit sceptre trie original (voir la figure d-conire), que les 
pritres des icoles ^ot^iiques tiennent en main lorsqn'ils 

( 1 ) AdK^KtirauutpnM, Tlaft et un textee uiuoltt, 6d.H4£^?KAai.p 
Saxanu ((rO<JnMtf*« Ortvaal Kfits. [G. 0. S.) 40, p. 14. fisfode. 19S7. 
Msatwiet/a, teiu itiuc/lt. cndueiioft Ailemude du MuKrlt «t de mi 
e^aAMidire «e JatkmIs arclubiae, pw K. avox^r. Copeuhegu, 
str^ihe 1. 
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c41dbreat leurs c^rimon!es» et qu'on emploie aussi dans 
les s&nctusJres; II $e retrouve datu les annoiri^ du dalal* 
lama et oo Vs. reprodolt sur les timbras-poate de la Moago^ 
lie Ms en 1925; vajra peut eacore d^fgner symboli' 
quement Tabsolu (shfiayatfi), parce querabsoluestferme, 
iadestructible, irnmuable et jinp4n^trab]e. — C*eat pour- 
<luoi, 5®, vajra figure conune premiere parUe dans les 
noms de certains 4tres supraterrestres» de prfitres, de 
modes de meditation, au debut de formules d'anatheme 
ou d'autres textes encore, aussi bien qae dans le titre 
port4 par les hi4rophantes de la doctrine secrete: yajra- 
dcfirya. maftre de vajra. Vajra a pour Equivalents cchin* 
kang > en chinois, < kongO » en japonais, en thlbEtaln : 
«r do rje»(pronondaticn ; dordche; on le rencontre par 
example dans un nom gEographique : Darjiling, localitE 
bien connue comme station indienne de cure d'air), en 
langue mongolique ; c cdr ■ (on Ecrit: wacir ou wodr). 

ILes mots: r mantra*ydna«et <r vajra>ydna»s*emplo!ent 
conjointement dans rinde,rAsie orientaleet le Thibet (1). 
On ne saurait Etablir avec certitude 4 quelle Epoque ils 
figurent pour la premiEre fois dans les documents Eciits. 
Mais ce qui est sAr, c'est qu'au viii« siEcleils Etaient dE}4 
rEpandus dans T usage gEnEral. Au cours de la pEriode 
tardive du bouddhisme indieo, apparurent diverses sub^ 
divisions du vEhicule adamantin ; parmi elles, il s*en 
trouve qu*E leur tom on considEra comma des < vEhi* 


Cn CuJv/^aanaja Taatn, uxU suucrtt, ii. B. BaAtTAClujtTTA, 
G. 0. S.. hUQiti. 1031, p. Si, IM, 154 39, 60 (muiUt^A). 

S9, ISO. ISO (letAtneeryl). La doetrtoe Ia^bum Oa mftfitn (tbiD^OQ} 
Aft dSfiloiA commA « AaMtg&frDeBt du vualculf AdAzuotlo ■ : A»ua df 
FUiMn dM 36. p. 310 ; Bq-atqn. HUiatn du kcuddfitmt, tn- 

(Mt* da tUMUifi par Z. Obsbiuua, HAldfUwg, ia31*d2, voL !•*, 
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cules s particuliers. Aiosi. 11 est parl^ d’un sahajayina* 
d’uD k&Jacalcrayfina et d'ua bhadraydna (1). 

Selon sea adeptea, le v^hicule de diamant est sup^eur 
k tous les autres. parce qae, s’il conduit aubut souhaiti^ll 
le fait plus elfectivement, plus ais^ment et plus vlte que 
chacun d'eux. le mahfiydna avait marqu4 une ten- 
dance sans cesse plus d^veloppto k reodre conunod^ 
ment accessible, pour de vastes milieux de la popula¬ 
tion, le chemiut, pineux et dpre, qui m^ne k la ridemp- 
UoQ et que jusqu’alors parcouraient seuls les 61ti8 bien 
discipline. Les fiddles d'AmiUbha a valent profess^ la 
throne selon laquelle quiconque ae confie sans tAserve 
& ce < Bouddha de I'inilme splendeur lumineuse » sera» 
quand il mouTra, appeU dans son celeste c paradis de 
rOcddent • ; en ce s^jour d’oCi sont bannies toutes 
tentations, lentement mais sdrement, il dcvra k la predi¬ 
cation et au commerce avec les pieux fldMes» la faculty 
de progresser de purification en purification jusqu'A la 
perfection supreme. 

En regard de cette voie qui, assurlment, ne manque 
jamais d'aboutir au nirvdna, mais oil se consomme un 
temps vralment dnorme> d'autrea> tels les mattres de 
rdcole de la meditation (en japonais : zen), fond&e par 
Bodhidbarma vers Tan 500, recommandaient les exer* 
dees de la descente en soi-m£zne on concentration spi- 
rituelle i d'apr^ eux, eUe ddclencbe soudainement le 
saint. Mais la < m^thode de mantra»devait aller au deli 
des avantages propres soit k la croyance en Amitdbha, 
Boit k la profonde meditation zen> en ce que raccomplisse- 

<1> Karaviuud SAstm, Indian HMofieal Qacjiulf (/. S. Q.}, CaJ- 
eatu, I, p. 700. 
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meet en ^tait auss: &is4 qua rapide TelTet salutaire. Selon 
la vue quj rallie la g^D^ralit^ des iQterprite$> la dur^e de 
troia p^iodes du mende, chacune d^mesur^ent longue, 
s'^oulera n^cessairement deptiis le commencement du 
proces$as qui fera du sujet un bodhisattva, jusqu’i sa 
parfaite illumination (1). En revanche, le mantray4na 
promet i sea adeptes d*abr^ger si bien ce vertigineux d^lai 
qu’il sufTira pour devenlr bouddha du laps de temps in< 
dnit^simal durant lequel se forme une simple pens^ (2). 

C'est k cause de ces avantages propres au va^raydna 
que Bu-ston (voir note 1, p. 24), f. p. 39, Topposeen tant 
que < y^hicule de Teffet»d la philosophie, t v^hicule de la 
cause >. La philosophie t elle reste destin^e k des gens 
qui, dou4s depeude p6nitration, d’uoe mediocre acuity 
d'esprit, aspirent k s’approprier la cause m6me de la 
redemption en r4aUsant les six vertiis cardinales. 11 en 
va tout autrement du vajraylma, voie du salut pour in^ 
telligences avis^, qui veuleot 6prouvex slmultantment 
d*un seuf coup, par miracle, la cause et Teffet de la re¬ 
demption. Mais rincomparable grandeur de ce nouveau 
< v^hicnle >, repose, se persuade-t-on> avant tout sur le 
fait que sea adeptes ne subiront en rien la souillure de 
mauvaises acUous qne d’autres ont k expier pax de 
longues p^tences au coora de leurs f^cheusea renais¬ 
sances successives. 

Ce n’est pas I’opuuon individuelle de certains 4crivain$ 

iaclds d’autrefois qu'ezprime cette haute esUmation 

accordie au tantnsme. U y a U une veritable doctrine 

(}) jkhhl4/icnr*Qkmi^ VAtubAAdbo, baCult tsnoU Mr L«ot9 m 
La VAuai Pdvmw. Piri* n UovaJa. 1923-31. t UL p. US; t. IV, 
SSOm. 

<2> R. TAmu, Studi w U oiefiAaineafla-t^tra, Ptrli. 1S3S. p. 103, 
itroplu 3S. 
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ecd^a&tique, ofRdeUoment accr^t^ jujqu’i ce jour 
dans de$ milieux tr^ ^tendus. On le verra bien par la 
citation auivante ; &oua TextrayoDs du manud scolaire 
intitule < U rayoD du soldi levant >. qui parut i Ul&n- 
b&tor en 1926, > Tan 16 de rind^pendance du peuple 
moQgol a (1). Void ce qu'il est dit Id: < la religion bond- 
dhiste se pr^sente dans la pratique sous deux formes : 
par les rigles des s6tra$ (textes k apprendre) et par ceiles 
des sentences magiquea (dhiran!). Lee sQtras consistent 
k repousser bleu loin de soi la conduite du sams&ra tou* 
jours agit^, jamais en repos. 4 accroitre la vertu. k s'icai- 
ter dn pfech^, k porter au plus haut point de d^veloppe- 
ment la secourable mis^ricorde..., 4 saisir le sens du 
canon sacr^... et 4 donner toute son expression 4 la 
durable aspiration vers !a saintetd de rilluminatjon 
tant pour $oi*m4me que pour tous les autres itres 
vivants. Quant aux regies des sentences magiques. elles 
exigent que Ton approfondisse le sens des quatre cba* 
pitrea des tantras et que Ton observe la doctrine des 
db4raa!s. Celiu qui m^ne une pareille conduite, m4me 
sans ndceasairement renoncer 4 I’usage des boissons- 
enivrantes, 4 se marier et 4 pratiquer une activity tempo> 
relle, celu2*14, pourvu qu'en mdditant, contemplatif, 
il aper^oive I'essence de Tabsolu (sb4iiyat4)..., s'ache- 
mine sur le sentier des grands mahtes du yoga.» La 
mithode des shtras et oeQe des dhfiranis gardent un Ali¬ 
ment qui leur est ccmmun: de part et d'autre, aiusl qu'il 
eat dlt en rapport avecla dtation ci-dessus, tout effort doit 
tendre 4 d4velopper Tid^e de rilluminatioa (bodhicitta). 

S Monauzu rMroA-u«Aiva, Sd. dc Bttuvor, tcxte de kctun d* 22, 
(d*ftprSi mu MumunlcaUoa de W. A. Ukiou). 
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C’est ainsi qu’en conclusion sc trouve soulign^ U 
point oii Ton arrive avec le vajrayina le plus 6voIu4, si 
CO ph^nom^ne religieux, historiquemeot important et 
qui rallia un si grand nomhre d’esprita ^inents, ne 
doit pas 6tre pris pour une superstition insensie. priv^ 
de tout but tant soit peu C1ev6, incapable d'inspirer la 
moindre realisation vraiment utile et secourable. Que 
Too attnbue ou non aux sentences et aux rites une valeur 
objective, ils ne repondent k un objectif que $i, en lea 
pronon^ant ou en les accomplissant, on ne cesse de 
penser d ce qui leur conf^re leur vrai sens. Car, comxne 
nous le verroDs plus loin, toutes formules et c^r^moniea 
sent rtput^es ne constituer rien de plus que I*expression 
visible de pens^es saisies et maintenues par la force de 
concentration. En demilre analyse, elles sent done uni* 
quement des < moyens au service de Timagiiiation erto* 
trice • (pour employer la langue de Kant ou de Bergson), 
«usceptib)es de d^clencher un e3et procldant de i'auto* 
suggestion. Une m^tapbysique comme celle du mahft* 
yina, qui ne reconnatt au monde empiiique qu’une e]us* 
tence relative, une m^tapbysique pour qnl existe en tant 
qu'uniqae rtaliU supreme un seul esprit, grand tout, 
s'approprimt tr^ parUcuU^ment k dormer aux ensei* 
gnements et aux rites des mantras la base th^orique que 
caract^iise une philosophie du c comine si ». En profes- 
sant que Temploi des dbfiranfs, Tex^cution des rites 
presents, etc., aboutissent uniquement au succ^ lorsque 
!e tout a effectu^ de la maniac correcte, e’esM-dire 
dans des dispositions d’esprit correspondant au but 
poursuivi, on se procurait fort naturellement une expli* 


t 
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catiOD commode de tous les ^hecs & enregistrer du 
cours des opdrations magiques. 

EtaBt doan6 le coaditionnement de la oature humaine. 
quoi d’^to&nant si la th^rie dabor^ par les philosopbes 
resta sans influencer Tattitude courante de la plupart des 
ctoyants ? Que beaucoup d'entre eux aient v\i I’essentiel 
dans la r^pdtltion m^anique de formules plus ou molns 
daonn^es : cela ne saurait oous surpreadre. Les pr^tres, 
dans leur propre int^rit, n'^taient-ils pas n^cessaire- 
ment port^ h favoriser la croyance massive en Topus 
optratum, sentences et rites passant pour produire d'eux« 
m^es des eSets aussf magiques qu'absolus ; le clergi 
ne tirait'il pas de cette croyance m$me sa subsis- 
tance ? On comprend assm^ment, d^ lors, que le vajra* 
y&na ait produit une catdgorieinf^rieure de pr^traille sans 
analogue en ce monde, et que se solt ext^oris^ de la 
sorte, isoliinent» un genre de pratiques rellgieuies sans 
aucune analogic dans toute I'histoire du bouddhisme. 

Gomffle partout, on peut co&stater 14 que des prin* 
dpes th^oriques ne passent jamais dans TappHcation 
pratique si ce n’est pour autant quails servent Tint^rdt 
particulier des individus. Alnsi> au sein du bouddhisme, 
de multiples adeptes de TisoUnsme enseignent que les 
sentences et les rites par eux prdconis^ possident une 
vertu des plus agissantes, tandis que le culte sacrifidel 
brahmanique est dtpourvu de toute valeur, quoique, 
naturellement. il fallbt appliquer aussi dans ces actes du 
culte la th4orie des progr^s relatifs dus i telles ou telles 
pratiques qui proc^ent d'une inspiration d^terminie. 

L'ancien bouddhisme avait consid4r4 le monde empi- 
rique comme un mal fl6cessaire> dont qulconque re- 
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chercliG )a redemption deveit se liberer. Lee phenomlnes 
et les organisations rcssortissant k ce monde n'ont de 
valeur relative qae dans Ja jnesure oCi ils peuvent servir 
k faire monter pas k pas vers le nirvdoa I’individu qui 
aspire au salut et s’applique k Tobtenir. En un sens 
oppose* le mabfiy&na enseignait que sams&ra et nirv&na 
soot simpiement des aspects dlfldrenta de la m^me rialit^, 
r^Ut^ Qoiqae, supr^e* et que par consequent 

une seule chose importe: accomplir Texact changement 
de position spirituelle reqms pour prendre conscience 
du nirvana qui pr^eziste de tout temps. 

Cette vue, en se ddveloppant plus ampletnent, aboutit 
4 confirer nne valeur religieuse au xnonde lui-Eoeme, en 
taut que forme sous laquelJe J'absolu apparait. Manifea* 
tatioD d’un traascendant supra-teires^* le monde 
tMit des mysUres 4temeld et m4me un mysttre divin. 
n n’y a done plus lieu de le traverser seuJement en pas¬ 
sant, pour s*e{!orcer d'acedder plus haut. rfani^ le loin- 
tain au*del4, mais il convient de discemer en ce monde les 
traced des forces cach^es et de mettre celles-u k contri¬ 
bution pour acqutrlr le salut. 

Pratiqueinent k vujray4na.a compt6 en une tr4s large 
meeiire avec eette nouvelle conception, puisqu'U mit 
au service de raspbation k s’illuminer lee forces magiquee 
dee pensdes, dee paroles et des ceuvres. Mais en th^orie 
ausai il s'dvertua 4 ptnitrer profond4ment la znysti- 
rieuse plenitude divine de runivers. Si tout ce qui lessor- 
tit au supra-teirestre se trouve itroitement entrelacd 
avec rimmanent, il y a association indissoloble entre 
tous les dltments constitutiXs du monde phdnom^nal 
et lee essences eup^eures qui trdnent au-deesus de lui. 



oaioms DU v^hicule de diamant 31 

C’est pourquoi les dlff^eats bouddhas ae voient mettre 
en relation avec lea 61€ments de I’miivera, avec les or- 
ganea dea sena, avec las couleurs at ainsi de suite, ce qui 
leur conftre, ft c6tft de leur signification ^thique, ime 
portfte proprement coamique. NuUe part, assurftment, le 
renversement de toutcs lea valeurs bouddhlquea antft* 
rieures ne se prftsente avec plus d'ftvidence que dans cas 
speculations sur fappartenance des choses terrestres au 
domaine que gouveme quicoztque a vaincu le moDde, 
quand blen mftme, selon la doctrine de TEglise ancienne, 
un tel individu est absolument ravi aux cboses de ce 
XQonde par lul maltrisft. 

L*iAcorporatioD de tout ce quj ressortit au domaine 
terrestre dans un systftme cosmlque non exempt ft sa 
manlftre, d’ud^ rfteUe grandeur, embrassant ftgalement 
ce qu'ii y a de plus minime et de plus considerable, assu* 
rant dans le plan du saJut universe! une place au plus 
humble, determine aussi uixe orientation complfttement 
nouvelle en ce qui conceme les principes tbftoriques dela 
monUe. 

Le Bouddha avait ens^gnft que I'acquisition du nir> 
v&na dftpend d’une condition nicessaire : extirper les 
trois grands dbftrmas funestes, baine, convoitise et illu¬ 
sion, avec les autres passions qui leur font cortftge. 11 
faut que toutes aient disparu pour qu*on atteigne au 
repos exempt de tonte espftce de trouble. Au contraiie, 
le mahliyftna estimait que ebaque fttre vivant porte en 
soi le genne de sa perfection accomplie, que ce 
genne, il faut non seulement le purifier des scories qui 
I’entourent, mais lui falre prendre sou plein develop- 
pement, pour qu'ii puisse ddployerson autbentiquesplen- 
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door. Id, la condition du salutconsiste k bien discemer 
la veritable nature des passions qui font obsiade k la 
redemption ; elles ne dbparaltront que si Ton s^est 
convaincu qu'ellea ne possddent en elies-memes aucune 
r^aOte. Du point de vue absolu, il &*y ^ plus ni bien nl 
mal; «ignorance etiUununation, c’est tout un ( 1 ) », 

A son tour le vajray&na fait un pas en avast: en soi, 
les passions ne sont nuilement mauvaises : elles le de- 
viennent seulement pacce que, vu notre ignorance de la 
verite universeUe, elles prennent pour dbles des objets 
faux et limites. Se liberent-elles des bornes qu*a postes 
la fantasmagorie du moi se trompant lui-meme, 
atidgnent-elles leur absolue grandeur, aiors les voii4 
transformees en vertus qui acoderent le salut: l*amour 
de sol et des choses tenestres fait place k Tamour anjve> 
sel des bodhisattvas, qui embrasse la totality des etres 
vlvanU. Aussi lisons-nous ce qui suit, sous la plume de 
Tomita Kdjun, haut dignitaire de T^ole sbingi'^hingon, 
dans son ouvrage public k Tokyo en 1913 et intitule 
Cent chapilres des secreis (2): c D'apr^s la doctrine secrite, 
i] ne s'agit plus de se ddaire siiaplement des erreurs et 
des passions. Bien plutbt soinineS'<nou8 tenus de lea 
conserver sans cbangement et de continuer k les puri¬ 
fier. Quand Teau qui code a atteint le aommet d’une 
montagne, efie trouve d*eUe-mSme le cbemin pour des* 
cendre Tautre penie. II en va exactement de mame de nos 
passions: une fois d^velopp^ jusqu'& Textr^e absolu, 
dies cessent de nous faire obstacle. Un proverbe d^are: 

(1) A*4Ji04, M6trpd / tdn > » c d ^ nkara, SdiU et trtdult ear Snlffoln 
ia07*ll). 13, IS, ttmcoeDUtra. 

(3) ilimiltu )iuahi Vfa. H. Smiot. Birte sopu/dre DanitUajxa du 
Lt¥ft (UmikUoo da japoBeli). 0. i., S. p. 209. 
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«Si Ton &*empare d*argeiit, on est un voleur; si l*oii s'em* 
pare d’un pays, on est on roi,»tl faat en dire autant k 
prop os do quicocque vise k dominer le mocde en souve* 
rain et entend par Id devenir bouddha. $i, en ce monde, 
nous voulODs aller de I'avant, tl nous faut endurer dea 
souifrances et commettre des erreurs i soullrance, erreur; 
Tune coTnme I'autre estlam^re dusucc^... OnandTaigre 
fruit du kaki parvient k sa maturiU. il se fait doux ; 
voiUi pourquoi il faut se garder de le d^uire k peine 
dclos. B Les ouvrages indiens s’expose le vajraydna 
contiennent des pensdes analogues. Voici> par exemple» 
ce que dit Aryadeva: «De m€me que le ouivre devient de 
rorpuTsionlebadigeonned'uaetel&ture miraculeuse, de 
mdme, pour celui qui salt, les passions deviennent autant 
d'auxiliairea du salut.»On lit ailleurs:«La passion rend 
le monde oaptif ; la passion seule le libdre (1). s 
Lopinion gui s'exprime de la soitetrouve une expres¬ 
sion sensible si Ton remarque que les divinitds des pas¬ 
sions, baunies des sanctuaires par le bouddbisme 
ancien, y opdrent maintenant leur rdapparition sous 
une forme iddalisde. Le panthion de la secte shingon, 
reprdsent^ dans les diagranunes (mandala) exbibe done 
certains reprdsentants des ddslrs amoureux ou d’autres 
passions, que leur qualitd de bodhisattvas ou de rois 
da savoir destine k nous cenduire au salut (2). 

Id 8*ouvre one question dont Tlmportance est d6d« 
sive : quelle position le vajraniya adopte-t-il vis-d-vis 
de ce qui ccncerne le sexe ? 

(1) AftTAravAi < Ciaa-»li}uiddh(-prakardna t. Journal of tM Atialle 
Soeitiii oi Bonsai (J. X. S.), C«jcutU, v«L 67 (lSdS),p, ISO. Voir Motion, 

(2) Smivt, 0. Z., 6, p, 208; i^6Mpjrm(cf. d^iMSU»,p. ai,aotfi),p. 14 is. 

Ur$t4m BouddlitflM. S 
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D'uiie mani^re authentiquement indieniie* I’ancien 
bouddhisme avait vu dans U commerce sexuel un plaiair 
des sens qui, tout comme la consomroation d'aliments 
agr^bles au It port de beaux habits, la joie qu*ap- 
porte la musique, la danse, exprime Tune dea formea 
du d^r de vivre. L’appttit chamel en lui-m4m€ ne pr^- 
sentait done rien de coupable. On n'interdisait au laic 
de le satisfaire que s’il etlt voulu, k cet efiet, s4duire la 
femme d’autrul ou quelque jeune fUle plac^ sous la 
garde de ses parents, ou encore s'imposer k une captive 
on c^der k des aberrations contre nature, etc. Ce qui, 
met le plus clairement en ^dence cette notion de la 
sexualiti c*est, dans la l^ende du bouddha une parti¬ 
cularity bien symptomatique. Si elle se platt k accumuler 
autour de la naissance du < sublime • enluminures et 
ornements qui vont se perdre dans le merveilleux le plus 
ycheveiy, il est d'autant plus frappant d’observer que 
la mtmt l^ende pr^nte son hypos coznme issu d*un 
pire humain et terrestre ; elle ignore pour lui toute par- 
tbynogen^e. Mais, si la jouissance sexuelle n*a rien de 
condamnable en soi (comme le serait un pyeby originel 
et hdryditaire), elle exprime rassentiment le plus tner' 
giqne du vouloir^vivre : ced s*avyre incompatible avec 
une aspiration plus haute, visant k nous a^anchir de 
ce qnl ressortit ^au domaine terrestre. Voii& pourquoi 
one rigoureuse chastety ytait exigye des moines et des 
nonnes. Pour la m^me raison, on recommandait aux 
laics de se soumettre de temps k autre k la myme absti¬ 
nence, en s'engageant, sous forme de vesn, k suspendre 
dorant un dyiai fixy tout rapport conjugal. Un ytre 
ocespe dans Tordonnanc^nent moral et spirituel de Tuni* 
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vers uDe pUc« d'autant plus 41evte qu'il se laisse moins 
dominer par lea app4titd des sens : cotte opioion se 
reflMe ^galement dans les doctrinea que professe le 
tdaay&na ccncemant Tabaissement continud, pas & paa 
aggrav6, du niveau moral dans le monde ; celui-ci ne 
cesse done de se contaminer. Lorsqu'il prit naJssance, 
os est convaincu qu'auoune did^rence n*6tait encore 
^tabJie entre sexes ; ce fut seulemest en raison des con- 
voitises croiss antes auxquelles les bo mines s'aban* 
donndrent que se fixa la configuration de leurs organes 
sexuels, ea m^me temps que a'afllrmait leur soif de 
jouissances amoureuses (1). 1^ rang hjirarchique des 
dieux se determine par le degri de leur sensualitd en 
mati^re sexudle. I«s divinity des classes infdieures pra- 
tiquent encore Tunion des sens k la manidre des homines; 
d’autrea plus dminentes, satisfont leurs hesoins Antiques 
par des proeddds plus subtlls, en voie de spiritualisation : 
embrassement, attouebement des mains, dchange de 
sourirea et de r^arda expressly. Enfin, les dieux h qui 
revient la primauU ne possddent plus d’organea sexuels 
et n’dprouvent aucun appdtit de cet ordre. Ces mattres 
souverains du del supr^e sont done asexuds ; ndan- 
moins, on les ddsigne comme des dtres mascuUns, parce 
que leur forme extdrieure. leur voix, leur ddmarche et 
la tendance gdndrale de leur volontd les font ressembler 
aux individus du sexe fort (2). 

Toute Tdpoque la plus ancienne a profess^ que les 
femmes ne sont qu'exceptionnellement susceptibles 

<1) Dffho-NtMva PSU-TBXt, od. T. W. Bim Datitx tad 3. Emm 
Cawtsa. lS90>iait. 2* ia.. 1632'dS. t7, 11, 19 : Tdl. UI, 

^ (a) IMUAWMieMte id. d>d0UU, a* 9). 3, M64. 
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d'acc^der au salut, parce qu^ellea subissent plu$ forte* 
ment que les boznmes le joug de Ja aensualit^ ; en r^le 
g6n6rale, normalement, il leur faut, pour connaltre la 
redemption* renattre au pr^alable sous use forme mas* 
ouline. 1^ canon pall (collection intermediaire, 115) 
enseigne qu’une femme D’estapteedevenirniunbouddha 
ni un souverain maftre du monde, ni un indra, mAra on 
brabmA. Le < lotus de U bonne loi > (11,51) se prononce 
dans le mAme sens ; !1 ajoute que pent Atre egalement 
refusde A toutefenuneU position d’un bodhisattva, lequel, 
par definition, ne succombe jamais 4 aucune rechute. 
VoUA pourquoi* lorsque la fille d’un rol nAga acquit 
ndanmoins la dignitA de bodhisattTa* il lui faDut subir 
A ce moment znAme une transformation de sexe. 
Toujours d’aprAs le < lotus»(24* 31), 11 ne ae trouve pas 
une seule femme parmi les habitants du paradis d'Ami* 
tAhha ; d’ailleurs, les Atres qui renaissent lA, hien loin 
de devoir le jour A une union conjugale. Amanent mira« 
culeusement du callce des lotus. VollA pourquoi, dans les 
Acrits dont les auteurs professent le mahAyAna, nous 
entendoBS exprimer plus d’une fois cette pieuse requAte i 
t Pui&sent toutes les femmes renattre sous la forme 
d'honunes 1 1 (1) 

Mais, dans le mahiyAna mAme, 11 s'accompUt progressi* 
vement alors un changement d'esprit dont la portAe 
n’Atait pas mince. On admit qu’en vue de la propagande, 
pour favoriser les conversions A obtenir, les bodhisattvas 
pourraient dAsormals prAsenter Taspect fAmimn. 
L'exemple le plus cAlAbre, disa:t-on, en fut Avaloki* 

(l) SAJEtMMTmiMpC dM SbiAUe«T«. ItAlkrit-tBZt wi. BkK&lzz, 
BlhliotbM boddUca. St Pet«ntK>urC* 1807.1903. p. 210. 
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teshvara, que Von en Chine sous le doth de 

Kuan-yiD^ tandis qu*au JapoD on Tappelle K(w)an-non. 
U sembU bien. au surplus, qae le cbangemeut de sexe 
subi par ce bodhfsattva ce se soit paa accompli au sein 
du moDde hindou. mais qu'il resta dans les Umites, d4j& 
vastes, de I’ETctr^me'Orieat; en eiTet. oi Ja p^mnsule bin* 
doue, ni le Thibet ne nous ont fait concaftre aucune 
image feminine d’Avalokiteahvara. Quant k on autre 
bodhisattva. e Tkrk h ainsl d^omm^ par le p^lerin 
HsuaD'tsaog, qui dlt en avoir vu dee statues aux environs 
de NSIanda. le sexe de ce < To'lo Pusa > n’est pas indiqu^ 
Ik ; plus tard, eu tout cas» Tdrii ne ce&se d'etre riputd 
femme. Autre bodhisattva f^minin : Praiaft-pliramitfi, 
c la perfection de la connaissanca », perso&niflcation du 
texte alnsi intituld ; Fa-hsien dijfl le vit honorer i 
Mathurd. par les bouddhistes qui rassociaient k deux 
autres bodhisattvas : Maajusbri et ce m$me Avalokites- 
hvara dont nous venous de parlor. Des hypostases ana¬ 
logues. soUdaires sous une forme ou sous une autre du 
Bouddha et de sa religion, figurent en grand nombre 
dans les mandalas de I’^ole shingon. Leurphysionomie 
est feminine, mais elles sent r^put^es aussi asexu^ que 
les bodhisattvas ma&culins. 

L'^ot^que plus andenne admet des femmes k peu 
pr^ comme si Ton voyait en elles une sorte de madonea; 
nous avons constate qu'elle tol^re mfime dans son pan* 
thton certaines repr^entations divines des passions; 
mais elle cherche k tout interpreter en un sens supdieur, 
spiritualise. 

La tendance ainsi dehnie trouve une expresuon sym- 
bolique dans un mudra fort caracteristique, celid de 
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Vairocana au vajradhitu-mandaU. Ge bouddha, en qid 
r^oU de shingon voit !e panbouddha et qu’elle aasimile 
au cceur mfime du cosmos, est souvent repr^ent^ dana 
]es temples de telle sorte qae aes mains symbolisent I’acte 
de la procr^tion. Que les choses sexuelles n'aient en soi 
rien d’impur» voiU ce qu'il serait difAdle d’indiquer 
plus express^ment qu>n attribuant k Tdtre supreme, pur 
entre to us, le geste emblimatique ainsi exalte. 

Le texte principal qu'ait ridlg6 la secte shingcn est 
)e TTiah^vairocana-si^tra. II fut traduit en cbinois peu 
apr^ I'an 700 de notre kzt. De ce fait nous d^duisons le 
Urminus ad quern pour la formation de la doctrine qui 
k\ive les passions jusqu'au sublime, et qui donne aux 
bodhisattvas asexu^ possibility de ressembler k des 
femmes aussi bien qu’i des hommes. 

L'une des tendances affirmyes ainsi par le vajrayina 
admettait done bien dans son systyme ryiyment mon* 
dain et sensuel, mais non sans chercber k le rendre 
inofCensif en lui donnant une interprytaUon qui le subU- 
mait. 

D'autres, par des ptockdks diffyrents, s’effor^ient de 
tenir compte k leur maniyre du courant to u| ours plus 
pronoDcy qui rydamait une revision des conceptions 
ascytiques dominantes. Shdntideva (1) dydarait. les 
fautes caus^es par une passion positive, c’est-<&*dire 
par la convoitise« moins graves que ceUes dont I’origine 
doit ytre attribuye & quelque passion nygative, enten* 
dons la haine. Car eonvoiter c*est voulolr attirer k soi 
avec amour d’autres fitres vjvants, tands que la baine 
les ycarte, les repousse et ne vise qu'ft lee dytruire« n 

(1) IN, aw, 167,165. 
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n'«st pas exclu qu’un bodhisattva ait av^c une jeuae 
fille des rapports sexuels um^uement pour gaguer sa 
coafiance et» but dernier, pour la guider sur la vole du 
salat. I) se peut aussi qua des bodbiiattvas rev^tent les 
traits des h^talres et exciteut le d^ir dea bomniea afin 
d’6veiller ea eux le savoir bouddhique. La bonne inten¬ 
tion, I'excellence du but poursuivi jusUfie done )e nau- 
vais moyen, d^ qu’il s’agit de sauver une 4nie. On cite 
comme exemple le cas du bodhisattva Jyotis, qui avait 
observe la chastet^ durant qoarante-deux mille ann^, et 
qui rompit ce veeu pour procurer la Mdtt h une femme, 
quoiqu'il sdt que cette faute lui vaudrait les peinea de 
Tenfer et que sa marche 4 la perfection se verrait alnsl re¬ 
call de plusieurs milldiajres. 

Mais, mSine lorsqu*un bodhisattva se livre aux jouis- 
sances sexuelles, il ne s*expo$e d aucun p^I : en effet, 
grflee d une seule penste de la toute^dence qni repose 
sur la force de la connaissance, il peut ichapper auz suites 
que comporterait son action, tont aussi bies qn’un initid 
an mantra, enebafnd par un roi, possMe le ponvoir de se 
libdrer par use sentence magique. 

Si tout depend uniquement de la position spirituelle, 
et non pas du fait de pratiquer ou non I’^tlszne, la 
stricte stparation jusqu’alors ^tablie entre laica marite 
et moines astreints au ctlibat ne se justifie plus. 

On peut tr^ bien ttre un homme marit, un ehef de fa* 
mille, et en mtme temps un authentlque bodhisattva ; 
U y a done ce qu'on nomme des c bodhisattvas-grihi >. 
Pourquoi ceux qui sont pleinement consacr^ & la vie 
spirituelle ne s’engageraieut-ils pas dans lee liens du ma- 
riage ? Comzue on le verra plus Urd dans le proteston- 
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tisme en Ocddent, et ddjA au xiii* si^cle en pays japo-. 
Dais avec la secte bouddhiste r4form^a de Shiorazi 
Sh6nin, il se constltue uq clerg4 mari^, II semble m^me. 
d’apr^ ce qua rapporte Kalhana, qu'il ait exists dans le 
Gachamjj'e. des moines qui se mariaient, d6}ii au vi* si^cle. 
Au Tatakaragupta en meiitionDe> qu*il appelle 
c aryas »{!). Actueliement il se trouve dans le Nepal 
de nombreux clottres dont les religieux sont marids ; on 
les appelle < bandyas». IIs font remonter la coutume au 
manage des moioes au ix* ou mime au viii* slide. Au 
Thibet, on rencontre aussi panni les lamas de 2’£gll$e 
rouge des homines marl is. 

Les cuUes sexuels out joui un rdle chez les peuples 
indlensles plus divers ;les fouilles de Moheajo-Daro(vers 
3000 avant Jisus-Christ) le prouvent di]4. Les Aryens v6- 
diques n'ignoraient pas non plus les rites irotiques, quoi- 
que le rOle n*en soit pas ohez eux des plus prononcis. 
En revanche, le bouddhisme avait excla du domaine de 
la sainte doctrine tout iliment sexuel. Nianznolns, avec 
le temps, on y distingue des tendances cccasionneUes 
q\u visent 4 itablir un rapport positii entre ce qui est 
irotique et ce qui est religieux. Par exemple, le Kath4* 
Tattu, que Ton suppose dater des environs de Pan 250 
de notre 4re, raconte qu'nn pieux manage, aliii de de- 
meurer uni dans une existence 4 veoir, pratiqua Tacte 
sexuel apris avoir visits un sanctuaire du Bouddha ; ils 
croyaient fermement que ce proc4d4 leur ferait atteindre 
le but vis4. Toutetois, Torthodoxie n*a jamais cess4 de 
condamner avec rigueui tout compromis du culte 
bouddluque avec de pareilles conceptions. En fait,il4tait 

<]) < tU]AUx«iiSial s Ul> 12 < 1 ,9, ISSS), p. 397. 
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inevitable qu’au cour$ de revolution elles ne s’inse* 
rassent peu d peu au $ein de la religion bouddhique, d'au* 
tant plus que dans rhindouisme la. valeur religleuse de la 
sexualite ne cessa de s’aOirmer toujouia plus fort, con- 
jointement & d’autres iddes prearyennea. 

Eq effet. depuis le milieu du l^milienaire denotreere, 
I’esprit des peuples non aryens commence i exercer une 
influence sans cease croissante sur les formes que rev^t la 
peD$6e reZigieuse; on en relive I'indfce le plus caract6ns6 
quand on observe que le nombre des divinity fiminiues, 
prdc6demment mioime, augmente alorstr^snotablement. 
Cette nouvelle orientation du pantbSonse dessine k T&vi- 
dence par Tadmission de nombreuses k shaktis *, dresses 
qui personniOent les i forces»dee dieux et dont le culte 
s'agrdmenta parf ois de rites 6rotiques. L'exemple hindou 
ne laissa pas de faire 6cole, puisqu'on en vint 4 donner 
auBouddha une partenaire feminine ; asaur^ment cette 
innovation contredisait radicaJement tout le passd ; 
aussi la plupart des repr^sentants du mab4y4na Tont- 
ils combattue. Void comment Ton ezpliqua radmission 
des shakds dans le systdne bouddhiste : un bouddha 
personnifte V «upaya h c’est-4-dire I’active propagande 
de salut qu*il ddploie k I’effet de sauver les dtres vivants. 
pour ce Imre, it a besoin de la connaissance; or, nous 
Tavons d4j4 vu par l’exemple de PrajDaparamitfii (d- 
dessus, p. S7)> on se repr4sentait la conoaissanoe sous 
une forme feminine. C’est la collaboration de 1* < upftya > 
et de la«vidya > (csavoir*, mot f^minin en Sanscrit) qd 
permet seule d'instaurer la supreme beatitude. YoiU 
rid4e fondamentale qui donna nalssance 4 la fcis 4 une 


pliEo$ophied4veloppant la doctrine de la polarity sexueUe 
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et k ua T^ael qoi attribue ua seas mystique &u plaisir 
8acr4 de ramour. 

L'ancien bouddhlsme avart expose quc tout rapport 
sexuel est incompatible avec la conduite sainte que dolt 
mener un moine, s’il veut progresser sur le chemin de la 
redemption. La aouvelle doctrine secrMe, pour sa part, 
ne ae borne pas k soutenir que, correctement et spirituel- 
lament iostitu^, la volupt^ ne fait plus obstacle 4 cette 
conduite ; allant plus loin, on prof esse que, moyennant 
certaines conditions d4terinm4es, Tacte sexuel favorise 
le salut. Pour le yog! qui, non sans accomplir des c4r4mo- 
nies parilcaU^res, s’unit 4 une femme elle*7n4me sou* 
mise 4 une preparation spirituelle et rltuellement con* 
sacr4e, et qui, en agissant aissi ne c4de en aucune me* 
sure 4 U contralnte de besoins purement animaux, mais 
8*in$pire de la connaissance du transcendant, le dvayen* 
dnya-sarndpatti, contact des deux cranes, devient le 
symbole des supr4mes secrets du monde et marque anti* 
cipation sur la bdatitude du grand tout absolu. 

II eat hors de doute que, de la sorte, alent trouvd acc4a 
au sdn du bouddhisme des id4es qui lut sont totalement 
itrang^res et qui sauraient s'expliquer sinon par Tadap- 
tatlon de conceptions hindouistes. Encore subsxste*t'i] 
entre leshaktisme des Hindous et celui du bouddhisme 
uzte difference essentielle: dans le premier, Je prindpe 
masculin (shlva) repr^aente Taspect passif statique,de 
rabsolu, et le principe f4minin (shkati) son aspect actif, 
alorsquele rOle des deuxprindpes est esactement inverse 
chez les bouddhistes. 

On ne pent determiner sdrement I’^poque o4 les id^ 
shaktistes p4n4tr4rent dans le bouddhisme. En Hht* 
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doustac, ces id4«s se perdent dans la noit dea temps, mais 
de la croyance pepnlaire elles ne se sent 41ev^ que leo- 
tement. pen d peu, jusqu'au domaine des documeots 
Merits. Aussl serait'il en sol possible qu’isol^ment tels ou 
teU croyanU bouddhistes les aient, de bonne heure d4j&» 
m4I^s k leurs vuea religieusea, cooune le flrent de leur 
c6t6 les adeptes du calte du feu et du soleil. Mais c’est 
tr6s tard que Ton nous parle de syst^mes Etttrairemeat 
qui expliquaient le vajraydna dans uq sens shak* 
tiste. n est certain que Padmasambhava,' arrive dans 
le Thibet en 747 apr^ J4sus-Christ» y ripandit un 
vajray&na marqu4 au coin du shaktisme; quaut 4 4va* 
luer depuis quand ce genre de doctrines existait ant4rieU' 
rement dans Tlnde, ce point reste incertain. Le fait que 
tous les repr^entants marquants du culte dont nous par- 
ions 4taient originaires du Bengale et des pays avoisi* 
nants. done de contr4es ob I'il^meat mcngolotde entie 
notablement en ligne de compte. donne 4 supposer avec 
vraisemblance que cos doctrines ea soot originaires ou, 
tout au moins, qu’elles trouTdrent 14 leur sol nourricier 
le plus favorable. Quels hommes donndrent la premidre 
impulsion aux thdories mdUphysiques ? Nous ne pon* 
vons les chercher que parmi les yogts; en transposant au 
sein du bouddhisme les conceptions et les experiences 
des sb4ktas hindous, ils erddrent un enseignement dsotdii- 
que, vdritable cercle insent dans celul de la doctrine 
seerdte qui caractdrisalt le va|ray4na. En favenr d'une 
fonnation tardive pour Tun et Tautre, constatone que 
les voyageurs chinois Hsuan-tsang et Inching les paseent 
sous silence, n n’en est pas davantage question dans cer¬ 
tains ouvrages, plus ancieos, qui tounent les bouddhistes 
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en dferisioQ; et certes les doctrines nouvelles eussent pritk 
& critique plus fadlement que la residence daos de beaux 
couvents ct les bombances de mets d^licats (1). A aoter 
aussi, confirmant cette date assez r6cente» uue donate de 
i’historien thib4tain TfiraDfitha (2) : ce fut, 4crit-il, 
seuJement apr4s I'ipoque de Dhariuakirti (premiere 
moitiS du vii» si^e) et apr^ I'av^nement des rois 
PSJa (vers 750 aprts J^us-Christ) que se rtpandirent les 
«tantras amittara-yoga », tandis que Ton n^Iigea tou- 
jours plus r^tude.jusqu’alors pr^dominante, des tantras 
kriyd et caryH, par o^i il faut comprendre leaouvrages 
qui, comme I’anden 6sot4risme. traitent principalement 
des dhdranis et de sujets analogues. 

Nous aboutissoDS ainsi 4 adoiettre que vers Tan 700 
de notre 4re, il existe d4j4 deux sortes de syst4mes feo- 
t^riques. L’une, fiddle en cela aux vieilles conceptions 
bouddhistes. exclut de la doctrine de la redemption re¬ 
presentations et rites 4rotiques. L'autre les a adopts. 
L’une et Tautre ressortissect au « tantrisme » ; Uurs 
principes et beaucoup de leurs details concordant. Mais, 
en accucilJant des fel^mcnts sbaktistes, le deuxi^me type a 
subi une transformation significative. Il faudra donc» 
au cours de revolution liltferieure, distinguer le tantrisme 
«pur. et le tantrisme «^akliste •, ou, d'apr^s la tenni- 
nologie japonaise, une doctrine *pure i et une doctrine 


Mali«ndpa.Tltofl.insvftTO6a 

..-J^LT****^*”'*' GtM>ic/ile du B&addJilmus (n intf/en trarinit. 

Sciuirwui, StlM-Piienboori S «9 D 201 rf 

X' *V®!:» .•P'*' P *^ » P*n*t La VAUfti Poutam auiv 

tCBsndmt-OrltKrIB. B. f. 991 ? 
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c mixte » (jummitsQ et zomitsu), une pratique c de la 
main droite »(udo) et une a de la main gauche * (aado). 
Dans Texpos^ historjque qui va sulvre, nous exami* 
neroQs les deux categories Tune k G6te de Vautre. 
Mais, quand il s'agira d*en faire la systematisation, il 
conviendra de presenter d'abordles traits gen^raux et 
fondamentaux communs aux deux OTiectationa. puis de 
' traiter dans un chapitre particulier des doctrines et des 
rites sbaktistes que rejetait T^sot^risme cpur». 


n 

DtVBLOPPBMSNT ET DECADENCE 
DU V^ICULE DE DrAi^A^^T DANS L'ME CISOANOSTIQUS 

L’aper^ qui pr^c4de a montr^ que le vajraniya se 
ddveloppa au cours d’un long processus historique jus- 
qu'4 ce que, k peu pr^ vers Tan 700 de notre dre, il 
ait revgtu des formes solidement syst^matls6e$. Contrai* 
rement k ce fait, les adeptes du v^hicule adamantin pro- 
fessent, quant k eux, que leurs doctrines et leurs rites 
remontent k une ^poque andenne et ont mfime, dis Tori* 
gine, constitu4 un ^l^ment essentiel de renseignemeat 
bouddhiste concemant le salut. S'ils ne se sont produits 
au plein jour que peu k peu, c*est uniquement parce 
qu'auparavant Thumamt^ n'^tait pas assez mOre pour 
pouvoir se les assimiler. Voilh done pourquoi, d*aprto 
cette thdorie, les textes sacr^ oil s*exprime I’^soUrisme 
font autoriU exactement au mfime titre que tous les 
sutras des p^odes antdrieures. mais out d'abord ktk 
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teiiu& en r^erve; plus t&rd seulement de gtands hocQmes 
les exhumdrent et les firent connaitre en temps voulu. 

Ed coQfonmt6 avec ces vues, les icrltures saintes du 
vaitaydna. juste comme d'autres sutras, exposent expies- 
s4me&t comment un Bouddha auiait annoncd la dcc' 
trine k un vaste cercle de fiddles, eoroprenant avant tout 
des bodhisattvas, des dieux et d’autres fitres supra* 
terrestres, Les bouddhas sor Tautorltd de qoi se fonde la 
doctrine d’un texte different beaucoup les uns des autres. 
car c*est tantdt -le Bouddba historique, Shikyamunl,' 
tantdt au contraire tel ou tel bouddha mythique, qm 
figure comme pridicateur. 

Des Qombreux ouvrages de ce genre, on n’a malheu* 
reusement ^tudi^ de pr^ qne quelques*uns. Aussi me 
bornerai'je id k donner une caract^rietique succincte de 
trois d*eatre eux. particuli^rement importants, que j*ai 
de prdf ^rence mis en relief. 

C’est d'abord V ttArya-ManjushrUmiUakalpa » (I), 
«rituel fondamental du noble manjushri ». Ce document 
se d4signe lal*m&me comme un < grand * (mahSvai-pubya) 
sfitra-mahAyana compris dans le sfitra avatamsaka du 
bodhisattva-pitaka. Le texte Sanscrit (incomplet) fut 
dicouvert en 1909 dans Tlnde m^ridionale. Ced est fort 
remarquable, car actuellement il n*existepresque plus de 
manuscnta bouddbistes dans le continent Indien, o^ le 
dimat a tdt fait de les d^tnure. et d*ailleurs, au coura des 
longs sidles 4coul^ depuis que le bouddhisme a dispani 

(1) I>« cAiuti fragment «n ont M tnduJta: par J. Purtn-'r, dau 
i^RS.F- B.'O. (V^raota prScUanta), 28 (I92$l p. 301 U.. pv Marmu 
LU« oi, IwognphU 4uiiQ/fei painJm. Pa/U| Mr. 1., vol, 

a>t at Siuu BIII44S d’»rltniallme puHliu pv U muait Gulsw i ftr 
aitrnoin 4* fimncnde LU^mltr. PAr1>» 1932, p, 302-322, puls, an deraler 
Ueu, pv K, P. jAYAiVAi., An UrtptNai btitorp «/ /nd/o, Luore, 2 934. 
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de rinde cug&Dg^qne, ob n'a que raremeot copi^ teU 
ou teU textes de cette nature. Si le mdnjushrt-kalpa 
nom a 6t6 conserve dans la langue originale, c*est dd 
probabiement au fait que Its sentences pratiques et ina- 
giques qui y aboodent intdressaient aussi les Hindoos. 
Entre dSO et 1000 apr^ J^us<!hnst, cet ouvrage fut 
traduit en chinois, puia, au xi^ si^cle, ea thib^taia. 
J. Przyluski a montrfe que le chapilxe XIV utilise une 
sWe de textes transpose eu chinols de 702 4 705 ; il a 
conclu qu*au coors des sidcles le grand sOtra subit des 
amplificatioiis. Une bonne partie 4tait certaineznent 
aobev^e aux environs de J'an 750 de notre 4re : eeci 
r4su1te du contenu de ces pages : on y trouve, sous la 
forme d*une prophdtie, un expos4 de rhistolre de Tlade 
jusqu*4 I’av^nement du roi Gop4Ja, originaire du Bea- 
gaie, qui a r4gD4 4 partir du milieu du 'viii* aiteie. 

L’eQsemble, tr48 volnmineux, est r4dig6 tour 4 tour 
en prose et en vers. 11 comprend sortout des exposes di- 
dactiques> que, dans xme grande assemblte, Sh4kyamuni 
pr4sente au bodhisattva Manjushri. Si, 4 Toccasioa, Ton 
fait mention des princlpes philosophiques et 4thiques du 
petit v4hicule aussi bien que du grand, Touvrage a'est 
n4anmoin$ donn4 pour propos primordial, essentiel, 
d'exposer mantras et rites aidant 4 obtenir ies biens lea 
plus divers, notamment ceux de ce monde. 11 uomme 
beaueoup de divinit^s et de bodhisattvas f^minina, 
bien que r414ment proprement skatiste fasse encore d4- 
faut. Hombreux sont pourtant lea rites qui a’opposent 
radjealement au bouddhisme ancien, pulsque, par 
exemple. ils comportent des sacriflcea d’animaux, etc. 
S*ii convient de Q*attribuer Tezuembie 4 aucun des sya- 
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tdmes ^tiriques tardifs, c*est parce qua la tb^OTSe dts 
cinq bouddhaa (voir ci*apr4a» p. 82) ne sembh pas avoir 
d^j4 pris corpi, quand bien m^me leurs corns sont pro* 
noncis. Au moios dans sea parties essentieUes, Tou* 
vrage parait done repr^nter uce 6tape oii le mantra* 
y^a 4tait consid^^e comme uce disdpUne particuli^re, 
dlte«mantTa*carya • (pratique des formules magiques) et 
encore compriie dans le grand v^hicuie. 

Vaent ensuite le MahdvairocanQ-sairOt ens^gnement 
du bouddba Vairocana. II n'a pas iti conserve en sacs* 
crit. Le Ghlnois Wa-bsing se le seralt procure pendant 
son voyage dans Vlnde. et apr^ sa mort (en 674 apris 
Jteus*Cbrist) on Taurait apport4 en Chine avec d’autres 
maouscrits par Ini collectiono^. Avee Taide du Chinois 
1-bsing, V Indian Shubbakarasimba le traduisit dans la 
langue du celeste empire en 724-725 ; une partie passa 
4galement en chinois par les soins d'un autre habitant de 
rinde, Vajrabodhi, entre 720 et 741. Dans la pienu^re 
moiti^ du si^le, Shilendrabodhi traduisit en thi* 
b^tain le texte Sanscrit. L'ouvrage constitue aujourd’hui 
le principal texte sacr4 des icoles 4sot4riques japonaises. 

Cesutra passe pour exprimer une declaration spoutan^^ 
intempore}]e» du pan*bouddha Vairocana, sous $a forme 
dharmak^ya. l/>r8qu'i1 affirme que Vairocana, dans son 
palaU de Vajradharmadhitu, pr4che aux bouddhas, 
aux bodhisattvas, etc., 11 faut comprendre quil se re* 
pT^ente 6 lul-mfime ces myst^res et lea ansonce 4 sa 
suite 4manant de lui-m4me, 4 cause de la joie qu’il eu 
iprouve. Comme le pr^cident, I'exposd rev4t le plus 
souvent une forme dialogue : Vairocana dispense ses 
instructions au cznattre des myst^res«, Vajrasattva, qui, 
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agissant en qualque sorte comme raprisentant du genre 
humaiD, poae sans cease au panbouddha de nouvellea 
questions. Les themes ainsi traitda embrassent lea do* 
maines lea plus divers de la m^taphysique et du rituel; 
toutefois, rintirdt prddonunant s'attache d ce dernier 
ordre de considdrations. 

C’eat NIg&ijuna qui auiait fait connattre 4 Thumaiutd 
le Mali4vairocaaa*sutra. Ce saint person Dage aniva« 
dans rinde dusud.devantune grande tour de fer(5tQpa). 
Apris qu'il eut circuld tout antour durant sept jours et 
semi devant ce monument des grains de moutatde de 
couleur blanche, laporte s'ouvrit 4 lui. A rinUrieur du 
st9pa se trouvaient r^unis tous les bouddhas, bodhi* 
sattvas et dlvioit^a vajra. Vajrasattva confira au saint 
homme une consecration, lui dispensa ses enseignements 
et lui remit le texte que lui-m4me transmit plus tard 4 son 
dldve Ndgabodhi. Beaucoup d’imtiia 4 i’4sot4risme 
tiennent pour bistorique la tour de fer ; beaucoup 
d'autres n'y voient qu'une parabole: le st9pa repr4sente 
le cceur bumain, 4 rint4rieur duquel le sage dtcouvre 
toutes les v4rjt^ s'il cbercbe avec perseverance 4 en 
penetrer les secrets (1). 

Gontrairement aux deux ouvrages que nous venons de 
considerer, le troisieme 4 mentionner id, intitule Gukfja- 
sarndja (U- rencontre des secrets), appartient au vajra* 
ydna shaktiste (2)s Le bouddha qui annoncc 4 ce «roi 

(1) Parfi, laSStP. 27 i«. 
SmoT. 0. Z., S» p. 5i. Voir oostl Hi^gtrin. p. S5 ^ ; S. KoHO M P. U. 
Tbauti, Du ffctu SiAp9 ouj 44m KivatCA, I p 4 u. 

( 2 ) BKArTACKAfiryA, dtfu Iw CocAMd’* Onuitci tutu (0. 0. 5.). 
53, p. (X Voir i CO •ulet G. Tuc<t la coUoctJoB da Mdloiigu rfti* 
noil ti ^o44itifum, S* voluiiio» BnMUoa, }9S4*SS ; l« maodaja roprodoit 
OTTObAoiaAt iktrBbatucharTyi 1*7 trouvo roctiat p. S42. Voir aoul L. m 
La y*u^ PomiK, coauDBttlcaOoa au ll* Con^rdi 4a orlutattite*, 

UrfUrei Boudd^taa. 4 
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des taatr&9»uoe communautd de bouddhfiSj de bodhisat- 
tvas et de divioitis 6st ainsi d^gn^ (p. 3): le«Sublime > 
et < le Seigneur des diamants de la pensde. du discours 
et du corps de tous les tathdgatas (bouddhas) *. A la 
page 2, ligne 13, et dans la traduction chinoise, il 
8*appelle Mahdvairocasa (distinct id de Vairocana), 
page 35 et daos le commentaire de Candrakirtis, son 
nom est different: Vajradhara. L*ouvrage commence par 
exposer conunent le Bouddba, en m^ditant, m6ta* 
morphose sous les traits des cinq tathdgatas (dits 
«dhy&nibouddbas i) les sbaktis et les quatre portiers, qui 
fonneot le diagranune xnagiqne (mandala) od doivent 
s'absorber les contemplations de ceux qui font usage dn 
tantra. l^es instructions dispense par le Sublime con- 
cement en grande partie des rites extr^mement divers, 
mais elles s'attaquent aussi an probHme de la valeur rela¬ 
tive k attribuer aux prescriptions morales et aux ordon- 
nances terrestrea. Ce dernier thime est traitd sous ane 
forme paradoxaie, qni provoque Teffroi des bodhlsattvas 
auditeurs du discours ; ils en tombent en dtfaillance. 
Seuls demeureot imperturbables les tathligatas, parce 
qu'lls possMent d'oies et dtj& rillumination supreme. 
Comme dans les sdtras prajnlip&ramitd« on s’abstient 
ici de r^oudre la contradiction qui semble s'tlever entre 
les doctrines du tantra et les formules bouddhistes ; 
il n'y est fait qu'une allusion. Lt SubUme fait cesser 
r^vanoujssement des bodhlsattvas en d^veloppant la 
m^itation intituUe t diamant de Tabsence de duality 
dans r^alit^ de rtther»; U leor fait ainsi prendre con- 

JW7 Pe TetQm» dtto d® I»9). I. p. 241, et M. WorrewnTi, /. H. 

0 nesS), p. 1-10. Le portTAlt dc Bouddlu evec it eliaJeU fiiun dem * 
iw QuMK/iAn, Buidhiam, p, 920 . 
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sdence du fait qae le tout-uc, semblahie i Tespace vide 
de Tumvers, embrasse I’ensemble des ehosea, et qu'eu lui 
par cons^uent toutes d^imitations out disparu(p. 20). 

Nomhreux seat lea malt res icdleas qui cocunentdrent 
2e Guhya&amdja; aujourd’hui encore, les bouddhistes da 
Nepdl le tiennent en haute consid^tiou. Vers 980 on le 
tradoisit en dunois, mais il ne s'est paa r^pandu au aein 
de Tempirc du milieu. Ea revanche on Tappr^e extia- 
ordinairement dans le Thibet: t^moins, pr^ent^ par le 
canon thib^tain, les nombreux ouvrages qui Texpliquent. 

Quant & r^poque de sa composition, on ne peut en 
determiner que le nd ^ue^n. 11 fait en tout cas 

autorit^ die le viii* si^cle. 11 remonterait plus haut si 
le commentaire, attribui k Candraklrti (vi«-vk« sidles), 
6tait certainemect Tceuvre de ce personnage. 

Le nombre des tautras et des commentaires qui les 
6dalrent, manuels, compilations, encyclopidies, est 
toorme, incalculable (1). Sans discontinuer parurent de 
Douveauz Merita qui pr^tendaient n*8tre autres que d*an- 
dens textea jusqu'alors tenus cach^ et par magie 
4 tels ou tels adeptea. Le dernier tantra considerable 
qui exer^ dans ITnde une grande influence passe pour 
avoir htk le < Kdlacakra * (roue du temps). On Tattribue 
4 Shidryamuni, qui, la demise ann^e de sa vie, dans la 
viUe de Shri'dhdnya'Lataka (peut-€tre Taetuel Cuttack, 
province d’Orissa), 2’aurait pr^h4 au roi Sucandra de 

( 1 ) Sw I«s priodpsni tuitm du diflSn&tu «aUgoriw, du donaSu 
wat (euniu p&r T^AA^AniA, (kuhiMe (eS. not« X pi 0 « 44), Ui4d6l«' 
moct p. 221. et dwu « EtUUUlnmirv *. La VAXiXx Povwm, 11 * Conerde 
du 1SS7. Peru. iSSe. 1 . p. 241 ; Siudti. p. 72.14S. Dp tU* 

biUla on encore tndolt en nngiau que le Shrtcakni4eiaven*ujitr*. 
MPJ le ttffe: SUr!’cnkn*eafnbb&rt. "'f/. V, EvanS'Wskh tnite du tan* 
trUme thU)6t^ difu TfMon Yoga ani ttatf dodflnes, Oxford, 1S3S i 
tndoetWR 10^: Yofa wid (MieimUhttn TlMs, 
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ShambhdU (qu*ott suppose avoir apparteuu au terri' 
toire du Jax&rte). Mais To uvr^e n'a urait vu ie j o ur qu’eo 
i'au 966 de nAre ^re. Ced correspond 4 peu pr6s k ce que 
d!t T&randtba, selon qui le maHre Plto aurait le premier 
r^pandu 2e Kdlacakra k i'ipoque du roi Mahip^ (97$< 
1030). L'abb&bengaU Attsba. qui se rendit dans le Thibet 
en 1039, fonda sur ce taatra le calendrier thib^tain ; cela 
lui valut une si haute consideration qu’il donna nais- 
sance k toute une litterature et qu’aujourd'hui encore 
l] fait Tobjet d’dtudes assidues. 

Pen de tantras ridig^ en Sanscrit sont venus jusqu'& 
nous. II en enste davantage traduits en chinois. Mais 
la teire dassique du tantrisme bouddhlste reste le 
Thibet. Si nombreux qu’y soient les tantras compris 
dans les recueiU canonlques, les Tbib^tains assurent que 
la plupart de ces icrituies saintes $e sont perdues et ne se 
trouvent pas dans ieur pays mais resUnt conserves 
k Vktraiiger, par example dans la mystique Shambala, 
ou encore chez les dieux. dans des r^ons supraterrestres, 
et sous terre parmi les n&gas (espritsi forme de serpents). 
Void comment Bu^ston (tl, p. 170) lvalue le nombre des 
tantras : kriyi-tantras, qui tiaitent des actes religieux, 
4.000: — fiedra-tastras, qui r4glent la conduite sainte, 
8.000 ; — kalpa-tantras, relatifs au ritnel, 4.000 ; — 
tantras ressortissant slmultauiment k cea trois cate¬ 
gories, 6.000: — yoga-tantras, 12.000; — ainittara>yoga- 
tantras, 14.000. Ces demiers, conune leur nom 2*indlque, 
soot consacr6s au «yoga nec plus nhra > de la doctrine 
seciiU shaktiste. Les ouvrages admis dans le kanjur 
ne forment done qu'une minime parceUe de la littd^ture 
tantrique, d'autant plus qu’ils contieonent seulement 
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de courts e^Ltraits des originauxdjviQs» leguhyasamdjd 
primitif passant pour comprendre 25.000 vers, alors 
que le texte venu jusqu'S nous demeure peu 6tendu. 

VoiUk CO qu*on peut appeJer la bibliothique tantrique, 
veritable oc^Q immeaurabla. Ca)m«‘]d mfime qul 5*est 
Uvrd k son 6tude dds ses jeunes anu^ ne saurait arriver 
qu*i en poss6der une partie toujours restreinta. 

Comme nous Tavons vu, e’est k Ndgdrjuna que, 
d'aprds rdsot4nsme de VAsie orientdle, revient Ic ni4nte 
d’avoir le premier fait connattre an monde lea doctrines 
du mahivairocana-st^tra. D'autre part, les Thib4taios 
voient en lui I’anteur de nombreux ouvrages traitant de 
sujets mystiques, m4dicaux ou alchimiquea ; ils reven* 
diquent ^galement pour lui la qualitd de commentateur 
du guhyasamllja et d'autres tantras shaktistes. De part 
et d'autre, on I’identifle an eddbre fondateur de la«doc¬ 
trine moyenne > (vdr ci-dessus, p. 17), qui passe pour 
avoir v4cu quatre cents ans aprds la mort duBouddha. 
En rdalitd^ son existence s'4couIa dans la premidre partie 
du second d4cle apres J4aus-Cbrist. II aurait, dlt la 16- 
gende, attaint r£ge de six cents aos (1). II n*eat gu4re 
douteux que la tradition ait ainsi confondu en un per- 
sonnage unique diff6rents Ndg^junas. Vraisembla- 
blement, un ou plusieurs tantiistes ainsl nommds yi* 
curent aux environs du vii« si6cle et furect identifies 
an philosophe, Tintervalie entre leurs dpoquea respec- 
tlves $e voyant vallle que vaille combler en attribuant k 
Vunique NSgirjuna one fantastique loag4vit4. 

a Uanfiufv^cJpa, Urte uaMJit, Mlti bu T. Sastius 

\Adrtim *afukrll ufita. 70, 7S, $4, Tilrudram, ]923-2d, SS, slropbe, 
4M». Cf. ^HTON, n,p. 111. 
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NdgaMhi est d^sign^ comzne ayaat it6 l’^4ve da 
Ndg&rjuaa. A son tour, on It conna^ aussi bien eu 
Extrtme-Orient qu’au Thibet- Asc^te, il aurait v6cu 
sur le Sbrfparvata, dans Tlnde du sud. Las isot^nstes 
de TAsie orientale lui attribuent un dge encore plus 
respectable que celui de son maltre: sept cents ans, afin 
de combler la lacune entre Ndgirjuna {dont* cette fois, 
Texistence parait avoir eu une dur4e normaJe) et le propre 
^dve de Ndgabodhi, Vafrabodhi. 

Ce n*est que pour ce dernier qu’on poss^e des donndes 
historiques praises. II doit 6tre ni en 670 apr4s J4su8* 
Ghnst, et avoir le troisi^me fUs d*un roi, dans Tlnde 
centrale. A TUge de dix ans, i) doit 4tre devenu moine k 
N&Ianda et, en pdr^nant ft travers la pftninsule, 8*fttre 
rendu auprfts de Nftgabodhi, sous la direction duquel U 
fttudia dursnt sept an$. Aprfts avoir de nouvean drcul6 
dans le monde indien, 12 1 'embarqua en 717, ft Ceylan, 
pour Canton oCi il arriva en 719, aprfts s’fttre longuenent 
arrfttft ft Java. II resta en Chine jusqu*ft sa mort, survenue 
en 741; pendant cette demiftre pftriode de sa vie, il tra- 
duisjt cue partie du vajrashekhara-sfttra, du mahftvairo- 
cana>efttra et d'autres textes encore. 

L'ftclat de son noxn fut ftclipsft par celui de son ftiftve 
AmghaMlra, nft en 705 ft Ceylan et 61s d’un brahmane 
de rinde septentrionale. Ed compagnle d’un oncle il 
parcourut les mers da sud, 6t la connaissance de Vajra* 
bodhi ft Java et, devenu moine, accompagna son nonveau 
mattre en Chine, oh U Tasaista dans ses travaux. Entre 
743 et 746 il 6t d'autres voyages ft Ceylan et dans Tlnde, 
pour y recueiUir des manus^ts; il doit alors avoir rendu 
visite ft Nftgabodhi. De retour dans I’empire du milieu, il 
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exer^a uoe activity singuli^rement f^conde. Le service 
le plus inuuent qu*on lui reconaaft a'est autre que la 
traductloQ de nombreux morceaux du vajra$ekhhara« 
afltra qae son maitre n'evait pu faire lui*mtoe passer 
en ebinols^ parce qu'il'Cn avait perdu le texte original 
au conrs de ses navigations acddent^es. Amoghavajra 
b^a65da d'une faveur insigne aupr^ des empereurs de 
la dynastie T’ang ; il introduisit d la cour quantit6 de 
rites, notamment, entre beauconp d'autres, des messes 
particuliires pour lea daunts, qu'il passe pour avoir inau* 
guides en 758 & Tintention de la m^re de Vempereur. 
11 avait rintention de retoumer dans son pays d'origine, 
mats OR ne le laissa pas partir. CombU de titrea et 
d'bonneurs, U mourut en dune. I’an 774. 

Dans le mtme temps a'exer^a ^element, au sein du 
cdeste empire, ractivit^d’untroisi^me Indien apparte* 
nant 4 use ^le 6sot^qae. U s*appelait Sbubhakara* 
simha etil v6cut de 637 4 735. Membre d'unefamiUe prin- 
dire de Magadha, il 4talt iBont4 aur le trOne 4 Tdge de 
treiae aos, maisil abdiqaa pour se faire moine. 116tudia la 
doctrine secr^tei N&landa, aupr^ de Dhannagupta. Puis, 
dijk tr^ avaQcSen4ge,iIentreprit de voyager, k travers 
ie Cachemire et le Thibet, jusqu'en Chine od il arrlva en 
716. Il traduisit lea siitras de Mahlvairocana, de Susiddhi* 
kara et d'autres encore, puis mourut presque centenaire. 

L*^ot4risme de rExtr^me-Orient a fondu en un tout 
unique les doctrines que professaient Vajrabodhi et 
Shubhakarasimha. Auss les considire-t-iJ comme ses 
patriarches, en lenr adjoignantlears premiers ^&ves, ainsi 
que Mahivairocana, Vajrasattva, Nftg4rjuna et Nfiga- 
bodhi. 



56 


MYSTtaES BOUDDHrSTES 


Si ]*o& cherche k determiner le substratum historique 
sur Uquel ces traditions s*ecbafaudereat. void 4 quoi 
Ton aboutit: il y eut au vrr« sWcle plusieura docteurs qui 
ensdgnaieDt un « tantrisme pur mais il n'y eut pas 
d'ecole mantrique unifiee. Ce sera seulement Amogha* 
vajra qui en orgaolsera une en CliiDe, lorsqu'il systema* 
tisera dlflerents syst^mes tautriques de maniere 4 
coDstituer un canon faisant autoriU, et qu'il daborera une 
dogmatique nettemeut ddimitee, en y combinant Ten^ 
seignement contenu dans des textes d'origine diverse. 

Lea documents indiens et thibetains ne contiennent 
aucun renseignement relatif aux maltres qui instaurdrant 
le vajraydna en Chine. Nous ne sommes pas davantage, 
jasqu'4 ce jour» en mesure d’esquisser rbistoire ult^ 
rieure de T^ot^risme non shaktiste dans le pays gang^ 
tique. Cette lacune provient vraisemblablement du fait 
que rint^T^t se concentre toujours plus sur les doctrines 
secretes shaktistes. Les historiens thlb^tains 4 qui nous 
devons notre connaissanee fragmentaire de I’^otution 
du bouddhisme tardif en pays indien ont eux*m4mes 
ignore tout teotdrisme non revdtu de la forme shaktiste i 
aussi adixurent4Is comme allant de soi que la totalitd 
des tantriques de V Inde avait appartenu 4 cette tendance, 
n faut done accueillir avec une grande drconspec^on 
ce qu'lls disent des philosophes bouddhistesplus anciens, 
en lea prdsestant comme des shJiktas. La reserve a*im- 
pose d'autant plus n^cessairement que, dans Tlnde 
comme au Thibet, Tusage a de tout temps pr4vala 
d’attribuer des ouvrages r^cents 4 des auteurs c414bres 
du pass4 : ou bien Ton admettait que tel ou tel d4funt 
docteur de r£glise s*4tait r^ncam^ sous les traits de 
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I'auteur d’lm 6crit post^rieur de plusieurs sidcles du 
temps oil il avait d'abord v6cu. 

Pour ^tablir une classification chronologique entre les 
maltres du vdhicule adamautin shakiisie, quelques points 
de rep^e sont foumis par les donnfies de la tradition 
concemant les rois indiens sous le r^gne desquels se 
place rexistence de ces personnages* ou par Tipoque & 
laquelle soit eux-mftmes soit d^s gens en rapport avec 
eux doivent fitre inivis dans Je Thibet comme mission- 
naires. Les renseignements, & la v4rit6 trfe inoertains, 
sui les relations des difl^ents mattres entre eux per* 
metteat alors de les sitaer approximativement dans la 
suite des temps (1). 

Le premier doetenr bouddhiste qui vint dans le Thibet 
fut SMnfarakskUa, au vin* si^cJe ; il rfepondait k une 
invitation du roi de ce pays. A cet auteur d’un ouvrage 
phjlosophique> il faut probahlement attrihuer en outre 
plusieurs ^rits s haktistes. dont un seal> la < tattva-siddbi 
est conserve en Sanscrit. En 747. SbAntarakshita appela 
anpr^ de lui le c^l^re Padmasambkapa, qu’on suppose 
avoir iXk son beau-fr^re. FV^uemment reprtecntd par 
riconographie eu compagnie de sea deux femmes, Pad- 
masambhava figure dans toutes lea l^endes sous I'as* 
pect d*an grand magioieu, qui se soumit les * demons do 
pays de la ndge a et les contraiguit h secomporter d^ lors 
en protecteurs du bouddhisme. D'aprte la tradition, il 
6tait fils du roi Indfabk^ti, auteur de plusieurs ouvrages, 
dont Tun, la c}n&na-siddhi aexiste en Sanscrit, tandis que 
d’autres sont conserve traduits en thib4tain. A la sceur 

(1) SurPAdmuamUiftva. vpirGRejnn»BL,Z.i). U. G.j62, p. 447 b.; 
Sa$nr Anhh Pour Iw outns : B. Bhattacraavta,. PrSUuo do mb 
«<UU o& da ToUfic-taflsraiia, G. a 5..a0. p. 63^. 
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znaBes, pour expriner son rofepris du si^de et de ses or- 
donnanccs ne trouvait pas de meilleur moyen que celui 
qw coQsistait k adapter son genre de vie aux us et cou- 
tomes de la populace. Les Ugendes oCi figurent cea per- 
sonnages rappellent la sorcellerie m^di^ale ; elles 
attestent k r Evidence comJijen randen id6al avait 
d6g6nd^ et combi en la religion de l*illuimni tomba en 
decadence sans discontiauer. Lee documents hindous 
relatl^ k Ttpoque du bonddhlsme tardif confiment ce 
que nous a appris le discredit abolissant I'empire dea 
lols morales prohibltlves aa sein du clergy. C'est ainsi 
que. dans la seconde moiU4 du xi*sitcle>le podte Krishna* 
mishra met en sc^ne, au troisi^me acte de son drame 
intitule € le lever de lune de la coanaissance un mome 
bouddhiste qui raeonte les volupt^ par Ini savoortes 
avec de pieuses marchandes. D’auties auteurs stigma* 
tisent le relativisme pouss6 k Textr^me parmi les 
bouddbistes. comme ayant contribn^ k pr^dpiter la 
dissolution de la morality publique. 

Mais la dtcadence du bouddhisme r^ulta aussi, pour 
une part incontestablement essentielle, de son adapta¬ 
tion k la mentality hindoue. Afin de s'accorder avec les 
courants dominants, il avait accueilU dans sa doctrine 
et ses pratiques un nombre toujours croissant d’dements 
strangers k son veritable esprit. Au d^but, II visait de la 
sorte 4 se rallier des milieux qua risquaient d’adopter 
d’autres formes de croyance. bfals cette mdhode de 
Vadaptation ne pouvait r^ussii que pour un temps ; k la 
longue, elle aboutissait fatalement k dimolir T^difice 
tent eatier. De plus en plus s'effao^rent les diS^rences 
qui s^paraient le bouddhisme de rhindoulsme envahis* 
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dant, si bieo que, ilDslem&nt, au moins dans ropinion 
dels grande masse, la fusion s'accompUt. Le bouddhisme 
se trouva vlsiblement exclu de nombreuses regions ia> 
diennea, sous Ja poussie de la rdaction brahmaziiste 
dont les principaux repr^sentants furent, aux viii* et 
ix< slides, Kumdrila et Sbankara; c’eat alors que fleu** 
rissent les cultes de Vishnou et de Sbiva. Les seuls 
boulevards bouddhistes, qul r^st^rent longtemps k 
toutes les attaques, se trouvaient au vni* si^le dans la 
ville de Bihir, oil le Bouddha avail commence k prScher 
$a doctnne, ainsi que, non loin de lii, dans le Bengale et 
rOnssa. Sous la souveraineU tutdaire des rois p^a, 
r^rudition bonddbiste s’y ^panouit durant plusieurs 
Slides, au sein des universiUs de Ndlanda et de Vikia* 
mashQa. Mais \k aussi un coup fatal fut ass^n^ au boud* 
dhisme, lorsque les mahom^tans eurent conquis Bihir 
(1193): dks lors 11 ne pouvait plua se relever. Certes, par la 
suite encore, il est Uol^ment question de telles ou telJes 
locality oil subsistaient des sanctuaires du B<)uddha, 
mais la religion qui, sans avoir jazziais domin6 Tlnde 
enti^, y avait r^pandu la lumi^ durant plus de quinse 
cents ann^es, a d^sonnais et d^flnlUvement perdu tout 
son ^lat. Vol]4 pourquoi Ton constate qu’actuelieznent 
le bouddhisme a disparu ou peu s'en faut du continent 
gangitlque, k Texception des pays de T Himalaya, com> 
pris dans le domaine oil r^ne la culture thibitaine. 
Seuls les monuments du passi, avec quelques divinity 
et coutumea populaires, prolongeot le souvenir d'une 
croyance qui jadis s’itait si puissarnment enradn^ en 
cevastepays. 

Vn rejeton du vajrayina bengali subsiste de nos joura 
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d&DS le royaume du NepSJ (I). On y trouvc encore des cou- 
vents de moines mari^ qui dtudient les textes sanscrits 
et pratiquent les c^r^monies tantriques. MaU ce dernier 
refuge du v^bicide de diamant sur le sol de Tlnde dolt 
lui>m6me lutter pour la vie. La marche envahlssante de 
riuDdouisme, que favorisent les rois gurUia, progresse 
d*an pas si rapide que tout annonce pour les sumvances 
bouddhlstes un d^clio toujours plus accentu^. Au point 
de Tue spiritueli depuis des sitcles d^jd, I’inHuence hin* 
douiste Ta fort etitam6. En t6moignent les syst^mes on* 
ginaux qw se sont divelopp^ en combinant au 
bouddhisme diveises vues emprunt^es 4 la philosophie 
brahnxaiuste. Le plus signidcatif est celul qui v6ndre 
la connaissance premidre {ftdiprajnfi) comme fondement 
de tout ce qui est et idrd comme natara natuTans, souve- 
raine de ia creation ; d’od le culte d’une ni4re univer- 
selle, sur quo! repose la doctrine qui se donna pour but 
d*affrancliir Thoirune du joug de la nature, et trouva 
le type de rttre parfait en quiconque parvient d vaincre 
le monde k force de viriHU. 


m 

Ls V^lCULB DB niAUAMT 
BN /LSIB U^DIONaLE, OBJENTALB ST CBNTBALB 

Au cours des demiers si^es ant^eurs k Tire chr^ 

tienne et de ceux qui Touvrent, le bouddhisme avait 

rapidement poursuivi une marche victorieuse au deU 

(!) B. fL HoMiOM. Ml tMt langnofa •/ fJepal. rdapmUon. 
L«sqPH, 1674, 40; H. A. OlpTEilo. Sktttim from Iflpal, L,oa<lm, ISSO, 

n,p.i6a. 
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du Gange. Ainsi se Mpandit-il h Ceylan, dans Tlode 
orientale, riodt^Chine et rjndondsie. Depuis le viii* 
sUcle oa vjt ^gaUmeat le v^hieule adamantin e'implajiter 
dans tons cea tenitoires. Le « pur » ^oUrisme paralt 
avoir recrut^ des adh^ents 4 Ceylon 4 I'ipoque de 
Vajrabodhi et d’Amoghavajra. C’est, semble-t-il, au 
tx* si^cle, que fut repr^senUe dans cette He la doctrine 
des c habiUds en bleu foDc4 »(nilapata^danhana), pro> 
fessie par un elerg6 qui portaitdesvdtements de nuance 
sombre et qui exprimait dea opinions shaktistes. Mais 
plus tard ces 6coIes tantriques se vfrent dissoudre. 

De nos jours, rbtnayfina orthodoxe subsiste seui dans 
rne de CeyUn. 

En Birmanie, la presence d'une 4cole bouddhiste est 
attest^e au xi® sidcle. Ses pr^tres, d^nommto < aris >, 
v4n6raient les bouddhas aecompagnis deleurshaktis (1). 
11a se reacontrent surtout k Tbamahti (au sud-est de 
Pagan). D’apr4s ce que racontent leurs adversairea, ila 
portaient, eux aossi, des v4tements fonc^. laissaient 
crottre leur chevelure, buvaient de Talcool, participaient 
aux batailJes et vfvaient dans des clottm avec dea 
femmes. Ils se serpent d^claris capables, au moyen de 
leurs fonnules nagiquea, de supprimer les consequences 
de tout p4ch4. La popnJation passait pour lea* entourer 
d'uue si haute consid^ratzou qu’ila pouvaientrevendiqaer 
le fas primae noctis. Ces ails associaient au culte 
bouddhiste celui des dieux-serpents. 

Au xi* $!4cle,]e roi Anawrahta, anim^ d’un z31e de 
r^ormateur, les attaqua. mais U ne parvint pas 4 totals- 

<1) G. E. HaAVSYi Plttorg ^ Burma, LondrM. I9S5. p. 271. : Do- 
MftftLLi. Aitiaai uport of Otf cfKJtatlQoleal tarvtu of India, Caleutts, 
iaiS>ie; Ca. Suot» illn4ubm and UndM. 1021. (I I. p. SS. 
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ment an^ntir leur teole, car une inscription du district 
de Myin^an Ics meationne encore ec 1468. Au]ourd*hm 
la Binnanie entiire confesse le bouddhisroe pali. II en 
est de mfime dans le Siam, au Cambodge et au Laos, oit 
le (grand v6hicule »domlna autrefois et oil pdn^trirest 
quelques paiticularitds d*allure tantriste. 

A Sumatra, et dans d’autres flea du m6me archipel, 
Bom4o, Bali, Cil^bes, mais surtcut i Java, la mission 
bouddhiste trouva durant les premiers aisles aprto 
J^us*Christ une viritable terre d*61ection. L'imposant 
borobudui de Jata est un monument vraiment grandiose 
du bouddhisme tantrique. Les nombreux monuments 
figure et documents Merits (1) qu'on a d^couverts en 
sol javanais attestent que le vibicule de dlamant y fut 
repr^ent^, la forme shaktiste non exclue, et que parfois 
il s^assodait intimement au shivalsme. 

L’Islam devait supplanterle bouddhisme en Insulinde 
depuis les X{v«etxv< slides. Ce n*estqu’dBa/f que la re¬ 
ligion de Mahomet se heurta 4 un total ichec. Actuelle- 
ment encore, les habitants de cette He demeurent fer- 
xnement attaches aux croyances Mndoues, auxquelles 
lis ont donnd une physionomie particuJiire en y insurant 
lenrs conceptions autoebtones. Le vajray4na, qui y 
disputa jadis la pr^dmineace au shlvalsme, a laissi, lui 
auasi, subsister quelqoes vesriges jusquA ce jour. Un 
certain groupe de prfttres fait encore usage de mantras 

(1 Im dcQx Uxtei lu p](u fanporUnU oot pnblKs et traduiU 
teut )e Utre Seng fiyeng Ktunaf^gMkon ptf J. KAt* (Gta^nbege, 1910). 
L’an dw deux, qui ('tnUtiiJe : tfoAtrsnoMet eoatknt lei Twiets desUnM 
a le edrdpionie de eofuientieB d’Ababbefee, m (rouve aa el 4eni It 
Z.D.M. Cod? <1913), aedU par J.S Svevse. et K. WutwttttdoBai 
le texte ewualt enc aae t^ueUen tlkmtnOe : Copeolweiie, 19SS. D 
uuecte de alffoBler eusi U U«BiHb de Kaaltrtktree. edlUe par H. Kum 
( rertt 4er k^. AMmtlt aan VefuteetoppiA), Afflftardieu, 1901. 
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bouddhistes et il observe un c4r6moQi&l oix iigurent des 
mudr&$ de mtoie &ature (1). 

En Chine d'apr^ U l^gende, U doctrine duBouddha 
p^^tra en Tatinie 61 apr^ J^suS'Cbrist, et oil. grdce 
ati travail des savants traducteuia indieos. gr&ce auie! 
anx voyages de moines cbinois dans rHiadoustan. cette 
religion s*exprime dans toute une vaste bttdratnre 
canonique, les premiers ouvrages de caract^ tantiique 
remoatent au in* slide (voir d-dessus» p. 21). MaU 
Visotirisme systimatique ne s'y introdnisit qu'avec 
Sbubhakarasimha, Vajrabodhi et Amoghavajra (p. 54 s.). 
Le premier eut ponr ilive le Chinois l-hsing (6SS>727) ; 
le denier. Hui-kuo (746-805). Uun et 1'autre, tris in¬ 
fluents aupr4s des empereurs t’ang, flrent prendre un 
vii essor k T c icole des secrets b (mi-Uusg) ou des 
mantras (chin-yen ; en Japonais ; sbingoo). Mats un 
coup fatal fut porti t la seete par Tidit de I'en^renr 
Ou-tsung (845). qui confisquait les biens de nombreux 
convents et sicularisait une quanti^ de moines. EUe ne 
s’en est jamais relevie, encore que vers Tan lOOCdeux 
Indiens aient tradult pour elJe certains sfltras. Bientdt 
r c icole des secrete s perdit tonte importance dans 
I’empire da milien. Plus tard. le lamalsme prendra sa 
place. 

L'isotirisme de I’icole mantra est purement tantrique. 
Os ne trouve dans le canon chinoB que fort pen de textes 
sbaktistes. Nianmoins ils ont letens un certain intir^ ; 
c’est prouvi par la dicouverte d’inscriptions sasscritea 
ott s*exprime cette tendance ; elles ae trouvaient dans 

(1) Santir/f kxU from BttJU G. 0. S.. 67, Btrade. ISSS ; P. db Kat 
Air««aro> Uaifia au/ tef4, dM daacais Tnu M Kxe*K. Hm** 

«D TOestph^. JSaS. 

BooddfaiiU*. I 
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im temple de Niog*po, et avaieat apporUes eo Chine 
enl’an 1057(1). 

De la Chine, le bouddhisme atteignit au iv* si^cle la 
Corie, oil il connut duraat un temps un dpanouissement 
sans ^gal. Toute T organisation poIiUque fut riglte sui* 
vant ses prindpea. Des bonzes donnaient sur lea voies pu* 
bliques lecture de textes contenus dans les livres que 
de jeunes gardens portaient sar leur dos. On publia lar- 
gement ces documents^ ainsi que les dh&ranls; on insdtua 
des rites pompeux et de colo^alea solennitts. Mais depuls 
l^avinement de la dynastie des Li (1392>1910) un revire¬ 
ment total s'accompbt en Cor^e: le bouddbisme perdit sa 
predominance au profit du confuciaolsme, et les couvents 
forent contraints de quitter les villes pour seretirer dans 
les montagnes de Diamant, rigion difficilerient acces¬ 
sible. ActueUement, sous la souverainetd du Japon; la 
doctrine du Bouddha connalt une renaissance, due 
a vant tout A la propagande missionnazre des sectes japo- 
naises, y compiis r4cole sbingon. 

G'est de la Corte qu’en 552 le bouddhisme slntrodul- 
sit pour la premiere fo!s dans Vempire japonoie. Appr6- 
ci^ prindpalementau d6but pour les eilets magiques qu’on 
atteadait de sea sentences, rites et images, il a*e&racina 
si profond^ment parmi le peuple nippon que celui-ci, 
aujourd'hoi encore, doit etre consid^ comme le pro- 
tagoniste du • grand v^hleule >. Les 61^ents essentials 
du tantrisme itaJent depuis longtempa devenus fa* 
miliers aux Japonais iorsque» au commencement du 
tx* ai&cle, les doctrines et les rites de T^le chlnoise du 

(l> MvuutriU nMcrUa dt •dd/tOMa, rttniah an China. Dar 

U. Font, Jcomal vlalifiu, 226 (19S4). p. 1 -SS. 
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mantra furent Introduits chez eux par certaina 
que Tempereur Kouammou avmt eavoy6$ en Chine> 
Tan 804. Ceci se produisit simultan^ment sous deux 
foimes» qiu jusqu'd nos jours oct subsists, juxta> 
pos6es. 

Le SDoine Saichb (767-822), connu sous le uom liono- 
rifique de Denggd DaishI, qu'on lui conf^ra apr8s sa 
mort, fonda en 806 VicoU lendai, qui au Japoa corres- 
pond k r^cole cUncise t'ien-t’al. stabile vers 580 par 
Ctuh-] et dont le nom fut empraat4 k la montagne de 
Tien-t'ai, voisinc de Ning-po. Cette secte chinoise du 
savoir et de rabsorption en soi-m4me avait voulu rdunir 
en un grandiose syst8me toutes lea formes du bouddhtszce 
de Tipoque. DengycnDaish) 61argit encore la synthase, 
car, 4 r^tude du < lotus de la bonne loi >, k la croyance 
aoutdbha, aux formes traditionnelles de la meditation 
et de la .^sdpline 11 ajouta la tbtorie et la pratique du 
culte de Vairocana et de 1* * 6 cole » chinoise c des se> 
erets«. De la sorte, r6co]e tendai repr8sentait une sorte 
de bouddhisme universei, ce qui lui permit d’exercer 
use influence d^dmve snr les autres sectes japonaises, 
si dlverses qu*elles pussent etre. Son centre principal se 
troQve sur le mont Hieizan. Les trois branches qui la 
repr^sentent comptaient ensemble en 1983 quatre mille 
cinq cents sanctuaires, quatorze mille prStres et deux 
millions deux cent mille fiddles. 

Tandis que Saichd juxtapose la doctnne seerdte k la 
< doctrine ouverte > et complete Tune par Tautre, Kfilcai, 
cdldbre sous un nom honorifique de K6hC Daishi (774- 
835), enseigne un sysUme exclusivement dsotdhque, 
qni proedde de celui qu'exposait son mattre Hui-kuo 
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(d-dessus, p. 65), en rampnfiBQt et Tadaptaat noa sans 
ori^nallti 4 U pensie religieusa jeponaise. Kdkai ^tait 
dou^ de capacitds aussi dlverses que peu communes. A 
Tdge de vingt-quatre acs il rddigea dijd un ouvrage 
tHs remarqu^ sur les > trds systimes doctrinanx >, 
bouddhisme, confuciamsme> taolsme. llsootient que les 
premiers principes de ces trois syst^es sost concor> 
danU. Par la suite, il s’appUqua avec succ^ k douner 
une interpr^tioB bouddhiste du culte indigene deshintd. 
Po^te, peintre, sculpteur, piomuer de la civilisation, 
juventeur de T^criture 5ylial>ique dite katakana, thau* 
iTtaturge endo, k tous ces titres, il demeura nimbd du 
prestige doat s'enveloppent les traditions mythiques 
comme celles dont ii deviut le h^ros. D’apr^ uae opz* 
nion trte rdpandue, il ne serait pas mort; au fond de son 
tombeau sur le mont Kdyasan, il demeure plongd dans 
d’insondables mutations et il attend la venne dn futur 
bouddha Maitreya. On appelle ^cole de la c vraJe parole» 
(shin-gon, mot japonais qoi correspond au * mantra a 
Sanscrit) celie que Kdkai fonda en 806. Elle oomprend 
actudlement trois ramiflcatiOQs. La premiere, qui so 
subdmse en sU branches et dont le centre principal se 
trouTe sur le Kdyasan, porte le nom de < kogi»(printipe 
ancien). La seconde doit son origins au pr^tre Kainban, 
en 1130 ; c’est le c shingi * (prindpe nouveau), rdparti 
en deux subdivisions. Une troUiime ramification, re- 
connue indipendaote en 1$^. fut Tosuvre du znaStre 
JiuQ ; on I’appelle < 8 hic^ 0 Q>ritsu », parce que les 
fid^ se font on devoir eesentkl de nmnteair rjgoureu> 
senent la discipline ownacale, ritsu. Ea 1933, les ^coUa 
sbjDgOD comprenai^t au total douze mille temples, 
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viagt-daq miQe prfttres et hmt millions et demi d’adh6- 
rents. 

Par la doctrine et par les rites, ies deux grandes ten¬ 
dances produltes par Saicbd et par Kukai, k tenda! b 
et ^ot^risme • oriental i, dilltrent entre elles sur nombre 
de points, qaand bien m^e i'une et Tautre reposent 
sur le Sintra mab&vairocana et representent ^galement 
le tantrisme * pur ». Au xi* si^ele apparut au sein du 
shingon un courant shaktiste (1). On le designs sous le 
nom de secte de Tachikawa, parce que U doctrine pro* 
fess^e avait 6te dabor^e par le moine Niakwan, associt 
& Tommy6ji (maitre de la mystique taolste) de Tachi- 
kawa (il Touest de Tactuel Tdkyd), eo fusionnant la 
thtoiie des deux mandalas (voir d-apr^. p. 110) avec 
la conception chinoise du premier principe masculin 
et ftminfn (yang et yin). Bien que Torthodoxie ait mani- 
festt de la rtaistance, cette secte nouvelie groupa de 
nombrenx partisans et iaspiraune production Uttiraire 
son in^Mrtancei qui visait axrant tout d d^znootrer, 
en recourant 4 des textes de sutras, que la doctrine de 
Tadiikawa ttait conforme aux Ventures. Probibde par 
I'Btat 4 Tipoque de Tokugawa, die vlt bnlller ses livres 
saints et dispamt, ainsi extirp4e. L’iniluence qu'elle 
avait exerc4e sur la vie populaire se laisse discemer ac- 
tuellement encore, d I’on remarque que beaucoup de 
termes bouddiiistes d^signent commun^meat les choses 
ressortissant au doisai^ 4rotique. 

Le vtbicule adamasCT a m6me pris pied en dehors de 
FAsie, puis que, dans un recent pass4, les deedee tendai et 

(1) H.SirrPT. 0.2..e»P.ei:V/. GoMOBitT, Japojtt 
&tutt«tiVl93S.p.S0B. 
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shisgoD OQt pu 6riger des sanctuaire^ deatmis aux Japo- 
nais 6tabUs dans TAm^rique du nord et da sud, aux ties 
Hawal et dans les possessions oc6aaiques nagu^re alle* 
maDdes» .qu’oQ a plac^es en 1910 sous mandat japo' 
nals. 

Au Thibei, le vajrayOna joua constamment un rdle 
Eminent depuis les jonrs de Padmasambhava. C*est h 
\m que se rattachent, aujourd’hui encore, les sectes dites 
de Tancien (nyiag^ma'pa). dont certains pHtres sont 
marine. L'Indien Attsha et le voyageur Mar-po qul 
avaieat visitd THindoustan fonddrent an xi* slMe des 
sectes tantriqiies. Parmi les plus c4I6bres pontes et 
yogis du « pays de la neige > beaucoup professaient le 
tantrisme. Assuriment, la r^onne de Tsong-kha-pa 
(1356*1416) s'efTor^ de restreindre en quelque mesure 
la part des ^^ments tantriques dans le culte comme dans 
la doctrine et fit du c^libat une obligation pour ses 
adeptes, les « bonnets jaunes i. Mais il n’est aucunement 
douteux que le vdhicule adamantin ait imprimi avec 
force son cachet sur la pratique religleuse des Tbib^tains 
ju5qu*a nos jours. La conversion des Mongols (1577), 
des Bouriates et des Kalmouks en a 6teDdu la sphere 
d'influenoe non seulement k travem une grande parrie 
de TAsie, mais mfeme en Russie d^Europe, dans le teni* 
toirecompzis entre la Volga etlePon. Quoique, en raison 
de Tattitude prise par TU. R. S. S., on relive une dimi* 
nutioD numtrique des sujets russes $e declarant boud- 
dbistes, les idtes et les pratiques tantriques exercent 
ntenmoins aujourd'hui encore une action non n^ljgeable 
sur ia mentality et la croyance des habitants de la Rti&sie 
d’Asle. 
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Si» pour nous r^umer, nous jetons un regard d*en> 
sernble sur Tblstoire du v^hkule adamutia, nous cons- 
tatODs qu’ii partir du viii« ai^cle, partant de VIndc <pii 
le vit oaftre, ce mouvemeat conquit rapidement tons 
Ics pays du monde bouddhiste. ^teintactuellemeDt aussi 
bien dans son milieu d’origine que dans les diverses con* 
trtes oil U s’itait aiosi r^paodu, il &e cesse toutefois pas 
de fleurir sous $a physiooomie c pure a dans Tarchipel 
nippon, cependant qu’au sein de la sph^ cultureUe 
du Thibet il demeure repr6sent6 sous Tune et Tautre de 
scs deux formes. 


CHA?ITRE II 


LES DOCTRINES 
ET LES RITES TANTRIQUES 

1 

IDOCTRIKES SECRETES. LeITR TRANSV4ISS10T< 

Les doctrines du v6hicu!e adamantin sont en grande 
partie occultes. Ceci r^ulte du nom que portent 
beaucoup d'ouvrages vajrao&ys, qui insdrent avec pr^ 
dilection dans leurs litres le jnot : < secret • ^uhya, 
rahasya). Nombreux sent, parmi ces Merits, ceux qui 
soulignent spddalement le caract^re confldentid de 
leur contenu. Le c^r^onial javanajs de la cons^ration 
va m^me jusqu'a menacer de mort ceux qui ahandonne> 
raient la sainte doctrine. Quant au rapport entre la«doc¬ 
trine secr^ > (guhya-upadesha) et !a doctrine ■ ouverte * 
(vyakta) des aotres ^oles bouddhistes, on ne Tappr^cie 
pas partout de la m4me maaiire. Si T^ole tendai coor- 
donne les deux syst^mes, elle fait h cet 6gard exception 
a la rigle ginarale des doctrines asotariques, qui donnent 
avec plus ou moins d’^nergie la preeminence aux pres¬ 
criptions secretes, destiny aux seuls dus dont le d£ve* 
loppernent spirituel a atteint la maturity n^cessaire pour 
qu'iUpuissentenobtenirconnaissaace. Ilfautqu'au pr6a- 
lableilssesoient familiarise avec les silitras accessibles & 
toua; sera seul admis aux mysUres quiconque n’en ignore 
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rien et a fait ses preuves ea en observant les pr&;eptes. 
Le sbin^oD va distinguer neuf degr^ pr^para- 

toires. qu'il eat iadispensable d'avoir fraocbis (^vantuelle* 
meot au coun da plusieurs existeaces) pour ^tre enfic 
digae de recevoir 1’ initiation k la doctrine eupr^e. 
Les trois premieres ^apea repr^entent des ayst^mes 
strangers au bouddhisme : mat^rialisme, confudaoisine 
et taolsme, brahmanisme. Lea deux suivantes ne sont 
autre chose que les enseignemeDts du « petit vthicule ». 
Les demiires* ceux du mahliylnd > non dtvelopp^ », 
puis • dtvelopp^ a. 

Tonte instruction portant sur des doctrines secretes 
est !e monopole d*un malire (icSrya* guru); il la donne 
5005 une forme imperative. Seub en elfet, un tel homme 
est un guide de con fiance. Si quelque 6tudiant cherchait 
k p&nitrer la doctrine mofu proprio> il s*^arerait aussi 
fatalement qu* < un aveugle voulant gravir seal une mon* 
tagne ». On exalte, sourent en tennes ddsesur^s, ie idle 
capital, d^sif, souverain, qui Incombe au doctenr (1) : 
« le gum est tout k 2a fois le Bouddha, la doctrine et U 
communaut^, car c'est uniquement par sa gr&ce que Ton 
arrive k la v4rit^ ». — < Un bouddha ressemble k la pierre 
ou au hols; fhtn^n pas86 par cent mllle naissances, il ne 
dispense pas la redemption. Le guru, lui, maintenant 
deja, dans Tunique existence (pidsente), accorde reter> 
nelle feiicite >. — c A T aspirant il confere die cette vie 
la diguite de bouddha, que, faute de guru on obtien- 
drait diffirilemeDt au coots d'innombrables millions 

(1) SuNxAMIctvtgnSc. Sfui/oA. IV, p. $83 s». Pantakratrvi, UxU 
nmerlt. SdltS psr L. ot La VAUJa P&vmim, UnlMnlU d« Go/td. fit’ 
ttitU <k Iragata puilUt pcr.h /oeuM^ de ph^foso^ledleHna. 16* fftsdeule, 
G«Bd LeuYSIfi. ISM.S. SS. JUsnlwiotn cMeuu, p.2$oeU)i 3? «. 
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unlverselle, dous-Jacente k tout co qui e^ste, et de la 
solidarity harmonique. indissoluble* ytablie entre toutes 
cboses en ce xno&de et daas le monde sup^rieur. ■ L^uzu* 
vers entier* 1e mobile comme Timinobile* est U rellet de 
ce qui n'est pas deux. > On dysigne la lyality supreme 
par dlffyrenta noms, tels que : le vide (shdnya) c'est 
ainsi (tathati), etc. Par rapport k cette souveraine uniU, 
les phynomynes du monde composite et Uvr4 k d’inces* 
santes traasiormations ii*ont* quels qu’ils soient* rien 
de riel. Une sentence c^iybre* qui revient dans la plupart 
des cyrymonies d'initiation ou de consecration, exprime 
cette vue de la maniyre suivante (I): 

«Lee dhannas reseemblent k des reflets (vns dans un 
mlroir); iU sont transparents* purs, rien ne les trouble; 
on ne saurait ci les salsir ni les exprimer (ou: appuyer, 
proUger) ; ils ue sont provoqu6s que par des causes et 
par I’actioD (kanna). » 

Les facteurs de I’existence qui se maniiestent comme 
ytaut notre moi et le monde dont il a pris conscience, et 
qui a ce tjtre semblent purs ou impurs, ne sont cn rfeaUty 
que de simples reflets de Tabsolu. Quiconque le recon- 
natt salt que lui-ruame est identique au grand Tout 
unique, et qu*on ne saurait statuer aucuoe diflyrence 
entre on ytre vivant qui erre ^ et 14, dans la nuit du 
monde pryeent (samsSra), et un bouddba en possession 
des lumiyres du salut. 


C’est sur cette doctrine de I'identity que se fonde I’en- 

aemble du systyme rcligieux, ea thyorie comme en pra- 

m T*jm* (cf. p. 2e note 7}. b. 14 ; S. Roummab. Sin Aihht^ 

Mfot On UanJra-BiuSihitmut 4(nleii^ndtfuuubc, 10S4. p. ?S : Pihot 

17*. ShfeO«KrMm6^a T<uUn. 
MU t My nlo 6t tnducUoD tagl^ de Kau Paw* &ukdu. Lradm. 
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tique. Si touUd cboses constituent une vaste il n*y 

a aucune opposition entre sujet et objet, entre ce qu'on 
adore, Tacte d'adoration et }*adorateur. Pas davantage 
la pens6e oe diff^ des choses mat^elles. I>oac, dans 
le ciUte bien compris, il ne s’asit pas pour le croyant 
d’obteojr par des pridres ou des adjurations qu'uoe divi- 
nitd, distiacte de lui, exauce ses vceux ; ce qui importe, 
c'est qo*il prenne conscience de son identity avec ce dieu 
et que, durant tout le temps ob se malntiendra cette 
unitd d'essence, il dispose des forced propres k celui 
qu'il adore. L'antique conception indienne : c je euis le 
Brahma • se trcuve done ici employde en un sens ori¬ 
ginal. D*apr^ la vieille th^rie, chaque ^re particuUer 
est en soi individualist different des autres, quoique 
sans cesser de r^Iiser une manifestation de Tabsolu. 
Mais maintenant pr^vaut Topiruon qui veut que, dans 
le monde, toutes choses soient tellement entrelac^ 
qu*i] demeure loisible non aeukment de s'^ver k !a 
rHlit^ supr&me mais de pin^rer dans sea modes de ma¬ 
nifestation. Le 8^^ du pass^, k force de s’absorber dans 
la meditation, devenait temporurement un avee Tesprit 
supreme ; il se confondait dans le grand Tout. Autre est 
la conrictioD d'un adepte du v6hicule adamantin : il 
peut, estime-t-il, en m^ditant, se transformer pour un 
temps en une apparition partielle de V unique absolu. 
Le terme technique qui dbigne cette identification est 
c ahankira > (falre mm). La particuiariU k signaler dans 
la tbtorie ainsi apparue consists en ce qu'elle trosve i 
s'appliqoer pratiquement en vue de r^aliser des bats 
magiques. En se reprisentant int^rieurement la divi¬ 
ng avec one inteasiti siaigu€ qu'il serecennalt identique 
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k eUe> le se penuade auisi que le savoir at la puis* 
saaca du contempl^ soot maiatenant ceux du coatempU* 
taur» las sians propres par coDS^uent. Taut que dure la 
meditation, il participa done i la perfection spiritueUe 
de son dlen. et an mSme temps il en possdde las puis¬ 
sances magiques, 4 Taide dasquallas U peut guerir des 
maladies, acquenrdas tresors.supprimer sesadversaires, 
seduire des femmes ou atteindre d'autTes resultats pro¬ 
fanes. La grande idde de I’dgalit^ londamentale da toutes 
choses dans Tunique tout spiritual conditionae.d'ailleurs, 
rensembla de la conduite religieuse de quelque forme 
qu’elle se rev&te. Pens^, syllabes at gestas pauvent $e 
substituer las uns aux autres ou se supplier antra eux. Les 
ofirandes et donations apport6es k une diviniti n'ont pas 
de r6alit^ plus haute qua des actes auxquels on a simple- 
meat pause. La reality : elle se laisse r^duire a Tdtat de 
symboles. et les rites qui s'adressent k un synxbole exer- 
cent une action sur cala m6me que la symbola repr^sente. 
Cette assimiiationdechoses qui existent en fait at d'autres 
qui n’o&t. si Ton peut dire, qu’une i^alit6 tout id^ella, 
revint k mille reprises jouer dans rtustoire du vajrayAna 
le rdle d'un ^l^ment d6cisif. A proprement parler cala 
seul rendit possible Tappel qua sas doctrines adressdrbnt 
^element aux gens culriy^. en voie de spiritualisation, 
et aux personnages restds primltifs. Les yogis d6tach^ 
du monde s*y trouvaient k Taise sans plus de dxfllcult^ 
qua las pr^trea avides de puissance mat^rielle. Car le 
princlpe que nous venons d*exposer venait k la rencontre 
ausai bien du pbilosophe, aspirant k interpreter spiri- 
tuellemeut la monde des ph6nom6i^« que de la grande 
masse livr^ auxvulgalres superstitions et to uj ours an 
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qu^te d« Douvesux genres d'adoration aossi grossiers 
que tangibles. 

Comma base spirituelle de leurs theories, les mitaphy* 
sidens du tantriszne (Advayavajra le d^lare expr^6- 
meat) oct employ^ les deux grands systdmes phiJoso- 
phiques azixquels le grand v^cule avait donn^ iiajs> 
sance, o’est>&-dire]a«doctrine moyenae • de Ndg^ijuna 
et la < doctrine de la consdence seule s d'Asanga. Nous 
Tavons vu (p. 17 8.)> cbacun de ces syst^mes s'est d6ve- 
loppe sous deux formes : la doctrine shilnya, d la fois 
pbilosophie du « conune si » et thiorie d’une r^alit6 
demi^re, d’une part; d’autre part, le vijoinavida, iddi* 
lisme individualiste et doctrine du pan'^pnt Le$ deux 
conceptions que nous mentionnons en second lieu pour 
chaque ^ie voisineut entre dies de bien pr^s ; atissi 
apparurent-elles plus tard, notamment en Asie onentale, 
fondues en une seule ptiUosopbie de la supreme c 
ensoit.Tandis que, dans lee textes indiens qui nous sont 
accesdbles, on ne cesse d’accentner avec emphase Tirr^- 
Ut6 dnmonde exttrieur to uj ours complexe, en la reafor- 
^nt encore au moyen de certaines comparaisons (unnil< 
rage, onr^ve, etc.), les ^olesd’Extreme-Orient sepronon- 
cent dans un sens r^aliate. Le sblngon, assurdnent, paile, 
lui aussi, du vide et des neuf sortes de conscience, mais 
I’accent porte sur les manifestations que I’absolu donne 
de lui-m^me par les six giandes substances primordiales, 
terre, eau, fen, air, espace, conscience. On pense arriver 
de la soTte, k salsir, par induction, la rdallta demi^ plus 
rigoureusement que n'y pouvalent pr^te&dre les doctrines 
I ouvertes > des pMlosophes, qui cberchaient par vote de¬ 
ductive d descendre de i’absolu au domnine de ce monde. 
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La d<tctrine de Tabsolu prit une importancs partico- 
li^e, quand ce prindpe philosophique d‘explication du 
mrade eut identiA6 au pnncipe religieux de Ja 
demptioxi, appliqu^ aa mtoie iiioade> c'est-d-dire soit 
avec Tesaence xnfime de toute d^vation au rang de 
bouddba, soit, dans de nombreux syst^mes, avec tel 
OQ tel beuddha persoDaeUeioent d^ennini. 


Ill 

Lb pantheon 


Le T^cule adazcantin posa^e on panth^n siogu* 
liirexBeiit tkhe. Y ont phs place non aeulement la tota¬ 
lity des dieux hindous, lea saints du petit vyiucule et 
ceux du grand sans aucune exception, maid en outre 
de nombreusea divinitys nouvellea, cr6ations propres de 
ce troisiyme « vyhicule >. En Extryme-Orieni et au Thibet 
s’y aioutent, pa; surcrolt, mainte figure de la mytholo* 
gie et de Tbagiographie locales. L*ytade dytaiU^e de ce 
va&te aujet exigeraxt un ouvrage spiciaL Nous ne pou- 
voDfi, id, qu’en esquisser ks ^nds traits. Nous Uisse- 
roBs de cOty toutes lea divinitya non indiennes, parce 
qu'dks ne jonent qu'nn rdle pins ou moins secondaire 
en ne sortant pas de teUe on telle sphyre culturelH IK 
mitye. Pour glides & travels le monde des dieux du pnr 
tantmme, nous pouvons prendre lea grands xnandalas 
du Mai^ushrlkalpa et du sTstyme shiagon, car on volt 
^Qier U tous les reprysentants qnelque peu notables 
do panthyoB adamanliii. 
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L'ensemble des personnel divines ainsi ador^ at pla&* 
tiqufiment reprdsenties peut $e r^partir entre cin^i 
groupas : bouddhas, bodhisattvas, vidy&r&2as> devas, 
sainta. Void qudles fonctions remplit chacune da ces 
catenas ; nous indiquoas ^galement quelques*uus de 
leurs repr^ntanta las plus importants : 

1. Les (dvdllds), appel6a aussi jicas (Tain- 

quaurs) ou tathigatas (« aiosi alJ^ •>, itymologie lncer> 
taine), sont les Hres suprdtaes, parfaitement tUumia^. 
Parmi eux, dnq figures ocoupent le premier plan, alors 
que le hioay&na les ignorait encore. Ce sont: Vairocana, 
Akhsobhya, Ratnasambhava, Anut^ba et Amo- 
ghasiddhi. Le rdle attribu6 au Bouddha historique, que 
le mahlLy^na appelle di}k habltuellemeDt Shfikyamuni, 
varie suivant les divers syst^mes. Dans beaucoap de cas, 
il s*identifie simplement k Vairocana dans son c corps 
teirestre apparent i (cf. supra, p. 15). L’^t^rbme 
n*attribue de mfirae qu’une signification secondaire aux 
devanders Ugendaires de Sbikyajnuni, teb que 
Kftshyapa, Kanakamuni, etc. 

2. Les (UtUralement: dtres d’iclairement) 

sont de saints personnages parvenus fi la denude dtape 
avant d*atteindre riliumination ; ils s'attendent done 
k se voir investjr de la dignity de bouddha. Appartient 
k ce groupe Maitreya, le bouddha de la proebaine p6- 
170 de chronologique, connu du htnayloa ; puis 

viennent les grandes figures du znahdydna : Manjushri, 
Avalokiteshvara, Samantabhadra, Mah&sthdmaprdpta, 
Akdshagarbba, Kshitigarbha. Les suit uneioule innom- 
brable d'autres bodbisattvas, qui reprdentent soft cer- 
taines qualitd particuliires d'un bouddha, soit des pas* 
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siODs humaines id^alis^es (1’amour), soit encore des 
objets d'adoration (encens), etc. 

3. Les vidgdrAjas (c rois da savoir >) sont de$ diviiu- 
quj, pour protiger les Udiles, revitent un aspect 

redoutable. Exemples : Acala, Krodhar&ja (roi de la 
colire), BSgavldyiridB (roi du savoir concemant la 
passion), Yamdntaka (celui qui met Im i la mort). Ce 
groupe s'est parti culiiiement diveloppi au Thibet, oCi 
Ton appelle les dlvinitis qu’il comprend : < protecteurs 
deU reli^oD, a 

4. Parmi les devas (c dieux *), nous rencoatrons tous 
lea personnagea les plus marquants de la mythologie 
hindoue. Tels sont Brahmi, Vishnu, Shiva, Ganeaha, 
Kubera, Indra. lea divinitia du soldi, de la lune, dea pla- 
nites, les nagas (serpents), etc. 

5. Les suints comptent dans leurs rasgs dea disdples 
du Bouddha, comme Rihula, Suhhdti, Amanda et 
d’autres. Le Manjushrtkalpa (chap. 2, p. IS) prisente 
igalement dea voyants vidiques (nsbi), tels que Vasiah* 
tba, Atreya, Vy£sa, etc., connus auasi du shiogon. 

A c6ti de ces diviuitis masculines viennent de nom- 
breuses diesses. Je les ripartis de la mime maniire que 
les dieux, et je me borne k en mentionner quelques^unes, 
attesties tant par le Manjusbrtkalpa que par les mandalaa 
sbingon. Comme on I'a vu plus haul (p. 37), ces Hgurea 
passent pour asexuiea mais ayant pris la forme finu' 
nine. 

t. Les bouddhaa firmnlns sont entitlement ttrangers 
au tantrisme le plus ancien. Ultirieurement, on parie de 
(tath&gaUs». Dans le shingon, Buddhalocand^ personnl* 
flcaUoa de I'cdl du Bouddha, est 94 et \k comptie au 
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nombre dts bouddhas. t&ndis qu'ailleurs qous la voyons 
consid^r^e comme bodhisattva ou comme race du 
lavoir. 

2. Les bodhisattvas qui c pr^seDteot traits d'gne 
femme»soot: T4rd» Prajn&paramitd* les repriseatantes 
des diverses perfections 4thiques, puis encore: Bhrikuti, 
P4ndarav4$iD!, Mdmakf. 

3. Les reines da sawir (vidyJirSjnis) personniflent 
parfois certaines sentences magiques ; exemple : Mabd* 
mayCiH. 

4. Les detssts sont les Spouses des devas correspon* 
danU; Sarasvatf, Lakshmt» Uml. etc. 

5. On tient poursaxn/es les grand es nonnes mendiantes 
connues par la l^ende du Bouddha, telles Mah^pra- 
jipat! et d'autres. 

Nous n'avons nuUement 4puis4 unsi T^aumdration 
des c 4tres djgaes d*4tre r4v4rte >, car les bodhisattvas 
peuvent aussi rev4tir Taspect de plantes 4 vertus salu* 
taires, da pieires pr4cieuses, de symboles sacr^ d‘oi* 
seaux. que sais-je encore, pour convertir les vivants. 
A Text^rieur du groupe des divicdUs consdentes de leur 
rang, figurent les nombreux demons et dtmonas. etc. 

Au demeurant, la place qu*occupe dans la hi^rarchie 
divine chacun des membres du pantheon n'est pas ri- 
goureusement dtterniiD^e une fois pour toutes. Pour 
eertaios d’entre eux, elJe varie suivant les dif!4reats sys- 
times. En outre, cette ripartition $*est sou vent modlfiie 
avec le temps. II faut, enfin, tenir compte de la tendance 
tris accusie 4 considirer diflirentes divioitts comme les 
formes sous lesquelles apparatt une seule et mime per* 
sonne divine. 
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Tandis que, dans les ancienstextes, les divers bouddhaa 
resteot juxtapose, vcdu que pr^vaut ensuite de plus en 
plus ropinion qui place cinq d’entre eux au premier rang, 
surpassant tous les autres. Voir cl-deMU$» p. $1. 
science europtenne les a d’abord connus sous le nom de 
ihydniboaddhaSt parce que, d'apr^ ua syst^me tardlf 
que B. H. Hodgson d^couvnt dans 2e Nepdl, ce sent des 
bouddbas qui furect appel6s k Texistence par la m^dita- 
tion du panbouddha. Mais Texpression s dhydnibouddha > 
ne $*est jamais encore rencontr^e dans les textes indiens; 
eUe serait d'ailleurs impropre en Tesp^ce, car ce mot d6si' 
gnerait un bouddba c mSditant », et non c engendr^ 
par la meditation ». 11 n*est pas impossible qne la pa* 
tcrnitb en revicnne k Hodgson Pandit. J*6vite done 
d’employer cette appellation, courante dans les ouvrages 
d’bistoire religieuse depuis un si^de, et je lui substitue 
c tatb^ata *, parce que les tantras Tappliquent avec 
predilection aux dnq bouddbas sup^eurs. quand bien 
m4ine, en sol, le mot convienne pour d^igner n’importe 
quel bouddba. 

Le nombre de cfnqn’a rien qui puisse nous surprendre, 
car de tout temps il joua un grand rdle en pays indien. 
11 y a dnq sens, cinq dements, cinq points cardinaux 
(nord, sud, est, ouest et centre), etc. Dans le bouddbisme, 
c*est avant tout la doctrine des dbaimas (facteuis d'exis- 
tence) qui donna 4 ce nombre one signification sp6- 
dale ; la totality de ce qu'embrassent nne personnaliU 
saisie en un constant processus de devenir et le monde 
oil elle a consdence de vivre, se laisse diviser en dnq 
categories (gioupes, skandba) de dharmas : le corporal 
(rftpa), les sentiments (vedlina), les representations par 
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<|uoi Tod op^ distinction {samjnl), les forces agis- 
santes (saraskira) et la simple prise de conscience 
{vijn&na). Finalement, Is mahdydoa statne que le savoir 
dont SOD bouddha est pourvu compreod cinq dements. 
Lcs void: 

1. Dharmadhitu-jn&na, coDDaissance de I’absolu, 
oil cesse Topposition entre sujetet objet. 

2. Adarsha-jnana. conaaissance du miroir drculaJre, 
qui reflate tout le connaissable. 

8. Pratyavekshana-jndna, coanalssance qui saislt tous 
ies ddajl$» sans rien confondre. 

4, Samata'-jodna^ connajssance deV^galit^ detous les 
^tres dailis Vunit6 fondamsntale. 

5. Krity&nushth§Qa*jn&na, coanalssance de ce qu'il 
faut fairs pour acc4lirer le salut de tous les dres. 

On considda chacun de cea dnqbouddhas comme dtant 
rbypostase personoifi^e d*un savoir, d’un shandha, d’un 
6]6ment, d’une capedt4 seosorielle, d'un point cardinal 
ou d’uD membre de telle ou telle autre s^e de doq 
choses, series dont reosemble est innombrable. Lea 
dogmaticiens oat multipli^ k I’infioi leurs speculations 
cODcemant ce qui, au juste, est soumis d cbacun des 
bouddhas. Nous poss6doDS ainsi sur leur souverainet6 
tut6Iajre des donates provenant de I'lnde, du Nepftl, 
de Java, de 1'Extreme-Orient et da Thibet; 4 la vdrite, 
si I'on en examine le detail, on constate que ces consid^ 
rations ne soot pas toujoun concordantes (1). 

( 1 ) $ta I«s cbosn swmiMS toxuthipitfia, voltlss Ublnvx 4PBn« 
Bhattacsmiiita, fndlon b^uddfiltl Seo/tograplig. LondM, lv34. p. S. 
InUoduelipn lo bedihttt etoU/ltai, L«n4ru, ISm, p. ISO. p. 4 

(sysUmM d'ArecgbavaJrt «t dt Sbubbakamimoa) ; &. H. Homsok, 
griKip*, p. 371 ; R A. Olopicw. Sk^eiut {rotn Nlpal. IC, p. 167 w. J. 
KxTt, Swg huvtg 160i 104. De laSaie AAMpoM/ra 

(d*4leMai. p. as, ftoui. p. 5, Me. 
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Le besom de ramener toutes choses ou peu s*eii faut 
aux dnq tathdgatas s'exprima aus&i par la nouvella 
orientation impartie aux divinitds. On admit que cheque 
bouddha se manifestait OgaJement comme bodhisattva 
roi du savoir ; de formation de cinq tiinitfes. Par 
exemple, dans le shingon, se correspondent: Vairocana. 
Prajndpfiramiti et Acala (1). Le vajray&na shaktiste 
distingue cinq families (kula) d'fitres supraterrestres, 
dont chacune procSde d'un tath&gata. 

En demidre analyse, to us les bouddbas» bodhisattvas, 
vidydrijas et autrea dieux, que dU*je, tous lea dtres se 
laissent ramener k un bouddha unique. Comme nous 
Tavons exposd (p. 28), mainte dcole tira cette consd* 
quence et par Id mdme se trouva amende k une concept 
tioD qu*on pourrait appeler le panbouddhisme. comme on 
parle de < panthdisme •. Tous les systdmes n'arrivalent 
pas par la mdme voie k professer la doctrine du bouddha 
unique et universel. On pouvait dlever d ce rang su- 
prdme 1' un des dnq tathdgatas, et considdrer les quatre 
autres comme ses znanifestatlons partielles. II dtait dga* 
lement possible de voir dans les cinq tathfigatas autant 
d’dmanatioDS d'un sixidme, plaod aunlessus d'eux, 
Pour ddstgner ce supertathlgata, le choix s'offrait entre 
le nom de Tun des dnq suivi de quelque prddsion telle 
que < mah& • (grand) et une appellation partlculidre, 
par exemple Vajradhara, k mdns qu'on ne prdfdr4t tout 
simplement lui confdrer Is titre de < bouddha primor¬ 
dial > (Adi'Bouddha). 

Dans le shingon et le tendai» ce bouddha supreme ou 
panbouddha n’est autre que Vairocana. On I'appelle 

<1) M. yj. otViSsw^Ancleni iadOAism In Japan, Leyd«. 1935, p. 144 ». 
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fr^quemment Mahivalrocana, pour souYigner express^ 
ment son ^mineace. Le mot valrocazia derive de viro 
caaa, < 2e soleil •; 11 sign! fie : de la nature du soIeil» so- 
laire. Vairocana est done te Bouddha Solaris qui dissipe 
les Uo^bres de Terreur. On le d^rit sans aucune rberve 
comme ud dieu supreme, qui trdne dans son palais du 
del akanishtha ; on va mdme jusqu'A lui donner le litre 
de « seigneur » (Ishvara), comme au dieu supreme et 
6teniel des sectes hindoues. Mais en xnSme temps il 
s'identifie au premier principe immanent au monde, et 
par consequent il se trouve present dans tout ce qui 
existe. Contrairement aux theories des sectes panen> 
thdstes de I’Inde, Vairocaua n’est mis en rapport 
avec aucune repr^entation cosmogomque. On ne voit 
pas en lui Tauteur premier de ce monde oix s^vit la souf^ 
france ; il en est T^temel lib^rateur ; il lid apporte le 
salut. Bouddha absolument id6al> exalte 4 rinfini. il 
repr^sente au-dessus du temps tous les bouddhas que 
le temps Umite. Depuis toujours, sans commencement, 
il pr4che incessamment !a c bonce loi i. Tout ce qui se 
pense, se dit, se tait au sein de Tunivers n'est, sai^ dans 
son essence veritable, qu*une manifestation de la grdee 
du paobouddha, dispensateur du salut. Mais, aveugles 
que nous sommes, nous nous en aperoevons aussi peu 
qu’un homme mat^riellement frapp^ de c4cit4 distingue 
la lumidre du soleil, aussi peu qu'un sourd enteod le 
tocnerre. Un total revirement spiiituel est done requis 
pour que nous prenions conscience du fait que le monde, 
iivT^ 4 r^parpillement, nous apparatt sans interruption 
comme une plurality d’dtres individnalis^ se Uvrant 
combat. Car en r4a]it4, ce qui constitue notre essence 
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c*est I’id^e de]*illuminatioD» cacbiesous d’innom- 
brsbies voiles, c’est U < bien radical»eo nous, et celtU'Ci 
& son tour a’est autre qua Vairocana lui>mdaie. Nous 
ne sauriODS nurer notre visage dans une eau trouble $t 
agitie ; th bies, pas davautage notre v6iitable nature, 
idectique A Vairocana, ne nous devient manifeste tant 
que nous ne nous sommes mis au dair sur notre essence 
authentique. tout ce qui nous agite ay ant alors fait place 
h la La doctrine secrdte s’est donn^ pour mission 

et pour but de nous montrer le chemin ot il nous sera 
permis d'atteindre ce r^ultat. 

Sous riniluence des theologies hlndoues, beaucoup de 
systimes de date plus r^cente out abandonn^ le point de 
vue du bouddhisme ancien, qui professait TimpossibiUt^ 
d’^iiiettre auoune affirmation touchant la premia on* 
gine du monde. Ainsi les aisbvarikas do Nepfi) ensdgnent 
que rddi-bouddha aurait. k force de m^diter, appel4 k 
fexistence les cinq tathdgatas (dhy&ni>bouddhas). Geux* 
d, k leur tour, au moyen de leur concentration, engen* 
dr^ent cinq dhySoi-bodhisattvas, lesquels. Tun apr^ 
rautre, ont crdd chacun un monde p^rissable, avec le 
concours des dieux Brahmft, Vishnou, Shiva qui parti* 
cip^rent au dMail de ces orations. Notre monde present 
doit Texlstence an quatri^me dhydni*bodhisattva, Ava* 
lokiteshvara ; les mondes qui le pricddd:ent, ceuvre de 
Samantabhadra, de Vajraplmi et de Katnapfini, ont 
maintenant diparu. Lorsque le ndtre aas&i aura pris fin, 
eelui de Vishvap&ni lui succMera. La trame des specu¬ 
lations cosmogoniques s’ampEfie encore dans le < sang 
hyang kamohSydnikan > javanais. Brahmi, Vishnou 
et Shiva, cr6ateurs des 6Idnents, puis du monde quails 
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to. dolvent msintenant leur ori^ne 4 V&irocsiia» 
sans interra^diaire. Lm*m4me ^mane iTsm^diatement de 
ShdkyamouAi. tandis que» des qaatre autres • dhySni* 
bouddhas *, deux precedent d'Avalokiteshvara, deux de 
Vajrapiju, et que ees deux bodhisattvas furent 4^e- 
roent erdds par Shakyamouai. Celuj’Oi> que U aysUme 
CODsid4r4 tient done poor un surbouddha, d^pourvu de 
toute essence bumaine. marque une Evolution du 
bouddha-principe DivarOpa, lequel 4 son tour 4mane de 
la toute-uniti (advaya). Si je mentionne id ces sptcu- 
latioDS (oil d’ailleurs se discernent partois aussl des 
traits sbalctistes), e’est afln de montrer comblen de sys- 
Umes extraordinairement divers se sont 4ehafaad4s 
sur la doctrine des cinq tathagatas et de leur unitd dans 
rabsolu supreme. 


IV 


Le secret des TROIS ACTIONS 


An centre de I'^ot^risme bouddhiste se dressent les 
I trois secrets i de la pens4e, du langage et du corps. Les 
trois grandes formes de Tactivit^ humaine, pens4e, parole 
et action, prSsentent pour toutes les religions indiennea 
une signification transcendante, d^passant le temps pr4> 
sent et le terrestre espace. Elies produisent le karma, 
qui s*4panouiTa dans une nouvelle existence. Le boud> 
dbisme, en particulier, s*est de tout temps complu & 
traiter ce th4me j il y revint sous miUe formes. Void, 
par example, on texte dgnificatif en i’esp^ : ce que 
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quelqu'un fait avec son corps, ou par la parole, ou par la 
penaie. est sa propn^6 ; 11 Temporte avec lui quand il 
sort (de cette vie). Cela le suit comrne une ombre qui ne 
le quitte point (Samyatla-Nikaya, texte p&U, ^dit^ 
par L. Fees. P4H Text Society, Ldndres I, 1884 ; 
2* Edition, 1922, p. 93). Le vajraylina partage pleinement 
cette opinion, car un bouddhiame d^pourvu de toute 
doctrine de karma ne se con^it m8me pas. Mais aux 
trois < actions»un autre sens, teotdrique, est maintenant 
conf6r6, qui se aurajoute au pric^dent ; consid^r^ du 
point dc vne ritualiste qui a ddsormais privalu, certaines 
mutations, certaines paroles et certains actes poss^dent 
par eux-m/mes une signification mystique et assurent 
a celui qui en fait usage des possibility d^passant la 
sphdre du natural. Geci tient on ne peut plus ^troitement 
aux vues mitaphysiques fondamentales dont nous avons 
traitd et qui saisissent dans le grand tout universel la 
manifestation d’une r6alitd supreme, ob Ton peut s'in* 
sdrer pour dtre en mesure de tirer partle des ressorts 
mdmes de T uni vers. 

Ddja rancien bouddhisme accentua sou vent Tdtroite 
solidaritd des trois actions (1). II s'exprime ainsi : 
I'acte spirituel (cetand) est )e fait (karma ); quand on Ta 
accompb, on achive un fait au moyen du corps, de la 
parole, de I’organe de la pensde. Allleurs, ce qu'on met 
en lumidre, c'est combien dtroltement la pensde s’entre* 
lace au discours: rdflexion et considdration inentale sont 

a> Anouitan <Tolrpag«9^not«l, III. p. 41 S. Jlf a//Afr7W'i^tJrd;M, t«xt« 
MJt wL V. Tni»'CKNBR «; R. CBALM89* {Pofl 5«cl«qf. Londm. ISSS* 
M). 1. p. 301. AMfd/KinnsitojAa d« Vasubandbu. tredult et annoti par 
LMRt cm La VALLis Po^cn. Parf» et LoavAln. 6 vol. 192a<3l. IJ, 
p. 174 I. Tfi/rvhJrO^I/nopti de VtiobAadhu, tredult par H. JACoat. 
StQtt«art.l93a,p.41. 
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les forces motrices du langage, p&rce qu'dles le pr^ 
cident. Vasubandhu declare que la reflexion (vltarka) 
n’est autre chose que la parole investigatrice de Torgaae 
qui pease, done uq monologue iuttoeur ; quant & la 
consideration ou deliberation (vic4ra), c*est encore une 
parole du meme organe, precedent par voie de references. 
On distingue deux formes de Tactivite spirituelle, Tune 
est« grossiere >, Tautre «fine >, parce que la premiere 
reclame un resultat, tandis que Tautre abontit 4 dedoire 
uue conclusion determinee. La doctrine secrete soutient 
que pensee, parole et activite ne sont que des expressions 
different es pour uue seule et mdme realite, car dans le 
tout unique regne I'egalite, I'identite, < de mSme que 
Tocean garde partout la meme saveur salde ». La doc* 
trine de V unite fondamentale (samati) des trois actions 
est un dogme essentiel de reaoterisme, parce que 
seul il permet de teiur pour equivalentes. plus encore, 
pour identiques, imaginations meditatives formulas 
mystiques et cboses exterieures materieUes ■, or, telle 
est U condition requise pour toute activite pratique 
de nature magique. 

A repo que vedique, I’lndeenUere posait deji en prin- 
cipe qu’une concentration de la ptnsee methodiquement 
cultivee permet d'obtenir conoaissances et capadtes 
sumaturelles. Le bouddhisme anden avait eiabore un 
vaste systeme de medltatioD, destine e eiever celui qui 
I'observe 4 un degre superieur de la vie consdente, ainsi 
qu*4 un total ravissement le liberant du monde. Plus 
tard le mahiyena amplifta ces doctrines et cea pratiques, 
dans r esprit de sa philosopbie moniste, laquelle tendait, 
but dernier de toute absorption en 5oi>m6me, 4 s’61e* 
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ver jusqu'& la supreme qui demeure k la basa de 
Tensemble des ph^nomdnes. La vajraydaa propose k ses 
reoherches le m^rcie terme; dans les sysUmes qui iden* 
tifiaat I’absolu k uo bouddha d6tennin6, par exemple 
ft Vairocana, il s'agit d*acqu6rir progress!vement la coa- 
naissaoce intuitive de Tunilft d'essence entre I'iudivldu 
et le panbouddba. On nerftalisera ce but sublime qu’au 
moyen d’exercfces prolongfts avec ime grande persftvft* 
rauce, et non sans passer par de multiples fttapes. En 
premier lieu, quand il mftdite, le fldftle volt le Bouddha 
sous r aspect d'un fttre qui diffftre de lui. Puis ft mesure 
qu’il se plonge dans cette contemplation, qu’U s'y 
abscrbe et qu'en Ini toutea les autres pensftes se taisent, 
il se persuade de son identity avec le Bouddha, car pour 
lu! toute difference entre sujet et objet a disparu, 8*est 
ivanoule. L'unio mysticn n'est d'abord expftrimentfte 
que pendant la durie de la meditation, mais peu ft peu, 
plus on renouveUe Texpftrience, plus elle fait prendre 
conslstance ft la < seconde nature > du croyant, en sorte 
qu’il s’y trouve solidement emadnft. mftme quand il lui 
faut reprendrele eouiant ordinaire de la vie quotidienne; 
toute son activitft procftde dftsonnais de cette nature 
rftnovfte. 

Coniine nous I’avons dftjft remarquft, le vfthicule ada- 
manUn enseigne aussi qu’il peut y avoir identification 
temporaire de I’adepte avec une incarnation partielle 
de Tabsolu, notanunent avec un roi du savoir ou avec 
une divinitft assurant possesdon de tels ou tels biens 
terrestres. On se reprftsente cet fttre soptrieur avec au* 
tant d*intensitt que a'il se tenait devant nous, si bien 
que la conscience de rindividnalitft propre finit par 
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8*6teiDdre enti^remeat. Lorsque cette conceatration 
extatique de U pen^^e a atteint son point culminant, 
le fidde a au sein xn^e de la diviniU dent i) 

s’agit, et elle co lui. Uadepte le trouve di9 lors qoaliilS 
pouf prat jquer de lui-m^me les activity magiques. 

A la doctrine de la meditation s'assode Ze plu$ inti> 

mement possible la tbeorie des ayllabea magiques (1). 

Toute entity tout etre distinct, estime-t^iD, se manifeste 

sous la forme d'une syllabe-germe (bSJIksbara). Elle est, 

en quelque mesure, Tessence supreme du de cufus dans 

one sphere d’exiatence determined ; objectiveznent, elle 

se represente sous la forme d’un signe aJphabdtiqus 

revStu de teUe ou telle couleur suivant les cas. Pouiquoi 

cette syllaben:! ou celJe-14 doit cerrespoodred un certain 

Bouddha, 4 un certain ti^ment, etc., plutdt qu'4 un 

autre, nous n*ea savons lien ; c*est un secret mystique. 

Bares sent les cas oti une assonance se marque entre tel 

ou tel bfja et ce qa*il repr^ente; ainsi: am » Anuthiba, 

sum SB Sumeru, Icha sb 6tlier {espace vide], en Sanscrit: 

«kha >. Dans quelques autres exemples, on parvient au 

moins 4 deviner queUes considerations ont pu amener les 

tantriques 4 choislr certaine syllabe pour une entity 

d4tenniD4e. Si« a > d4signe la rdaliU supr^e, le fonde- 

(1) Sor l«s srUabe «t {onnutu ma^qiivs, «oniult«p L. A. Wai>pbu« 

0. Z. <«l*d«ua8 p. 20 n). 1 0912*13). p. ISS m. J. W. HACte». nielAdranl 
(rn fiMIlMn Bijdd^lsjmis luid t/irt nn!le/«ft Ir derMse/HiniUen MWvat" 
h'/BTfig, Stuit^vt. 1927 . De Conns bcore d4jA. !t sefenee de I'Ocditeit 
»*wt demandi &?ec on vi{ inlMt, n ciuIirm rapport hUloriqoe nnlt 
•lUti <Bt/e lee loote my^Urleu d«i cuius de myiteresorlenttm: rt oed* 
dentauiL Alnil, en 1795, dios eon opoicule InUuil^ Zam ooffut Frttien 
f2* pertie. vUele d4flnitlf» MlUon ennotM do I'Aoedimie pnuelenAe. S, 
p. ili), Kmii feJuit ddrlver du thibtUin 1 « cii d’appel ■ Koax Ooipnx » 
^ hldropCecuc dens les mystim d'QeusIs. P’euve pert, A. Ltovo, 
The cmd of Holi Jat>on (Loedree. 19 U; e cru pouvoir mettre las aantru 
shingon • a*be*rt*kj*kle >et «kl)t-le-ke>va-ft >en reletloo ivecl* • ebrtJtes* 
et U (oeuiecju > d« g&osUquM. 0. TocCi, etrimia at Sooddb jouas, 

d, p. 34S. Toit dene le syUebe uerie eaUtlblu < AroUk > la transpoeitba 
es sejuialt d'un mot Atrevaer. 
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meat de tout ce qui exJste, ce a*est pas seuleioent parce 
que cette lettre est U premiere de T alphabet Sanscrit, 
c'est auas: pane qu*elle est pr4seate dans T appellation 
de toutes les consonnes. En eflet, les Ventures indiennes 
d^signent toujours une consonne en lui ajoutant un < a * 
breT: ha, ga, ba, etc. ; est-eUe niuette, on la fait suivre 
d’un tirct, le viiima. 

Ed fin, lea syllabes-gennes de maintes entity a’ex* 
pliquent par le fait que ces dieux apparalssent dans une 
s^rie d'autres personnages, et qu’i Tensemble on a coo* 
sacri une formula spteiale. Ainsi, dans le mandala du 
f rol de la passion • (Rigardja), Tun dee rols du savoir 
que v6n^re T^etdrisme de TAsie orientale. les quatre 
stiivants masculins et les quatre f^minins qui Ventourent 
poss^dent leun syllabes*germes, dont la rdunlon donne 
le mot: ma — hi — su—kha — va — jra — sat—tva 
(essence adamantine de la grande puissance). 

Mais habit uellement rien ue permet d’iludder le motif 
ay ant pr^idi au choix d*un certain bija pour designer 
telle ou telle entity. doctrine des bljas resterait encore 
relatlvement simple si, dans rensemble du vajrayina, 
cheque syllabe*genDe correspondait toujours au mime 
sujet, roals il n'en est rien. D’une part, les systimes 
different entre eux et d’autre part, h Tintirieur du 
mime systime, il advient qu'une syllabe comporte des 
significations vari^, ou inversement, la mime entity 
peut Mre repr^entte par divers btjas. < A *, par exemple, 
sera tour k tour le fondement, le vide, la negation de 
toute naissance, I’id^ de rillumioation (bodhicitta). 
Dans le syst^me d’Amoghavajra, cette voyelle repr4* 
sente Vairooana et la terre, dement de I'univers, en 
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tant que fondemeiit de toutes choses. Mais dans k lys- 
Ume de Shubhakarasimha, U terre est assimilie 4 
Akshobhya. La syllabe-germe de Vairocana est < a • dap$ 
le mandala du monde du sein maternel; elJe deviant: 
f vam > dans celui du monde adamantin. 

Les mantras* c’est-4Hiire ]es formulas consacr^es 4 un 
bouddha d4termia4 ou 4 une autre entity, r^aultent par- 
fols de la juxtaposition de syllabes mystiques du genre 
des btjas. Dans le shingon, une formula importante appli* 
qu4e 4 Vairocana, * a-va-ra*ha*kha i, combine lea 
syllabes-germes des cinq 4I4ments: la terre (a), Teau (va), 
le feu (ra), Fair (ha) et rdther (kha). 

Dans d*autres formulas* les syllabes incompr^hensiblea 
s’unissent 4 des mots dont le sens n’a rien d*obscur. 
Le cas le plus simple eat celui oCi le nom de la personnalit^ 
r4v4r4e figure au vocatif, entour4 de syllabes-germee. 
Exemples :«om Akshobhya h4m » et«om padma*T4ie 
hhm * (mantra du tara < lotus > du shingon). TeUe 
fut 4 Tori^ne la c^ldbre formule dee lamas : < om Maul* 
padme htaa >, qui a’adresse 4 la d^esse MaDipadm& : en 
effet* Manipadme est un vocatif et signifie : 6 lotus 
joyau I Mais plus tard on a cosipris : < om Joyau (mani) 
dans le lotus (padme, locatif), ce qui, d'ailleuis ne se con- 
forme pas aux rtgles de la grammaire sauscrite. Cette 
formule fameuse a donn4 lieu aux interpretations les plus 
diverses* y compris les shaktistes. On en pr^sente en 
gdn^ral* dans le Thibet actual, rexpUcation que void: 
om (a + u + m) symbolise la trinity: Bouddba. doctrine, 
communaut4 ; Adm cbasse les demons ; lea deux mots 
iaterm^diaires confirment le fait qu’ un j oyau (le Bo uddba 
ou aa doctrine) est apparu dans le lotus (du monde). 
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D’autrw mantras n’^noncent pas le nom de la diTinit^, 
maift une notion diff^cnte en a pria la place. Telle eat, 
par exemple, une formuie d’Akaliobhja : c vajrajn&aa» 
(savoir adamantin). 

Infiniment 6tendue, cela va de soi, s’ouvre la possibi¬ 
lity d’employer des noma, des mota inteUigibles et dea 
sjllabes on ne pent plus obscures, lea nns et lea autres 
asaociy$ d’une maniyre quelconque k des id6ea mystiques, 
pour yiahorer des lonnulea maglques longues ou braves. 
Aussi lea textes nous en apportent-ils une masse ynorme, 
iavraisemblable, tranamise par ceux des mantras et 
dhfiranls que les savants tantiiques ont compiles non sans 
art et d’aprya des m4thodes qui restaient encore quaM 
adentibques. 0 est vraisemhlable que, pour cryer maints 
dhliranis, une adrie d'antres yiiments ait aussi Hi miae 
i contribution. Plus d'une fois, notamment, on rattache 
k un mot inteUigibU dea deformations qul gardent une 
assonance le rappelant ; c’est le moyen d'obtenir une 
impression et des dispositions particuliirea. Ainai de 
suite. 

Dans le vajrayfina, lea formulea sont en rapport ytroit 
arec la myditation. Elies en rixent en quel que mesure le 
contenu aoua feme pariye et peuvent dds lors provoquer 
une conversation. G^est pourquoi le a sadbana-m&la > 
donne k plusieurs reprises le conaeil de munnurer un 
certain mantra quand on est las de royditer. Mais lee 
syUabea-germes foumisaent aussi Tobjet principal d*une 
contemplation visueUe deatinye k provoquer une mydita- 
tion. Que Ton se reprysente un cercle (le disque lunaire) 
8 ur iequel le blja est repryaenty en couleur ydataute et 
repoaant lui-myme sui un lotus ; que Ton contemple ce 


LES DOCTRINES BT LBS RtTBS TAKTRIQUES 97 

dessia jusqu'^ s’y aJjsorber, s'y perdre. II devient alors 
possible de m^diter sur I’embldme d'un dieu ou, ea 
progressaDt» surle dieu jusqu’& ce que celui'd 

VO us apparaisse et que, la conscience de soi s'ivanouis- 
sant, on se sente un avec lul. Condition pr^able ^vi> 
denunent reqiuse : il faut savoir exactement quel est 
Taspect du dieu dont il s*agit. Voil4 pourqnoi les manuels 
donnent des dieux maintes descriptions on ne peut plus 
d6tail]^; le fiddle sera d^ lors mis en 6tat, k mesure 
qu'il m^dite, de les«construire»ou de les < crter >, afln 
de«p6 n6trer»en eux ou de les t laisser p^^trer«en lui. 

De m6me que la parole 
est ^troitement assocl^ 4 
la pens6e, de m6me 4 leur 
tour les gestes, le malntien, 

Vattitude s'unisseot ins4- 
parablement k la parole. 

I.a mani^re de remuer les 
maios fait Tobjet du troi> 

»4me groups des « trols 
mystMeux >; par elle s’es* 
prime reactivity dn corps.»Cesgestes sont appel^s mu* 
dr4, sceau; ils doivent accompagner les myditations ou 
la rycitatjon des mantras. A une haute antiquity remonte 
en pays indien la pratique de donner aux dcigts une 
forme prescrite, lorsque Ton accomplit des actions 
sacryes. Dyjy le t brlhmana des cent sentiers»(3» 1. 3» 
25 ; 3, 4, 3. 2) impose aux prfitres VobUgation de faire 
prendre k leurs mains certaines positions qu*21 dyfinJt, et 
dans les documents anciens les plus divers on dycrit la 
maniyre d’ezprimer I'adoration (anjali-mudra) qul con* 

ICritirM Booddiibtw. 7 
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siste i porter les todind A la bauteur de la poitrine, lea 
paames ae touchant. Dans la throne indjeane de Tart 
des $pectacles» les iostructxons relatives aux gestes ont 
pris le d^veloppement qui en fait ace veritable science 
particulj^ : oombreux soot les oiivrages qui Tex* 
poseot (1). 

Le bouddhiime* lui aussi, porta de bonne heure son 
attention sur les gestes. Toutes les positions des mains 
que Ton observe sur les statues ou les autres portraits 
du Bouddha component une signification particuli^e. 
Le personnage tientdl ses mains devant sa poithne* un 
doigt de la main gauche passant entre le pouce et I'index 
de la droite, cela symbolise la t mise en moavement de la 
roue de la loi >, c'esM-^re la predication (dharma* 
calcia-mudri). Le geste qui assure T c intrepidity > 
(abliaya*mudrfi), en montrant la main qui pend vers le 
bas. sa paume tournye du cbty de Textyrieur, indique que 
la grice dycoule d'en haut. Quand il adopte la position 
de la < myditation»(dbylina>mudr& ou $amidhi>mudrfi), 
le Bouddha fait reposer ses deux mains sur son sein» les 
paumes diiigyes en haut» Tune snr Tautre. Touche't'il 
de sa dextre la terre (bhfimisparsha>mudr&)» ced repry- 
sente le moment solennel oil le Sublime pnt la terre 4 U- 
moin de la dyciaion qu*il formait de renoncer au znonde. 

Le vajrayfina attribue chacun de oes mudr4s 4 Tun 
des tath4gatas. Mais il eostigne encore une abondance 
d*autres gestes, tous respectivement caractyristiques de 
tel ou tel membre de son vaste panthyon. A ces manifes¬ 
tations d'actes dyurminys qu’accomplissent des fitres 

(1) A. GooiWAJUfTTANT tt D. Go^AiAXIUtimAYyA, Tht mlrnr 



DOCTRINES ET LES RITES TANTRIQUES dd 

supr&terrestres, s'ajoute la side des mudr&s sym* 
boUsant les observances sacr^es les plus divenea qui in- 
combent aux pr^tres dans Texercice du culte. Examples; 
la purification dee c^randes, Texpulsion des luauvais 
esprits» la salutation pr^ent^e aux dieux, r^clairement 
du monde par la sagesse, etc. L'accomplUsement d'uoe 
cat^gorie sp^iale de mudris est requis dcs fiddes lors 
de leur transformation en telle ou telle divimt^. S'agit* 
il, par exemple, d'.4cala ? Les gestes auront ^ repr^en* 
ter les flammes qui entourent ce dieu» le glaive qu'il 
porte, les menaces qu*i3 lance aux ddmons. Par des 
mudris encore $*expriment la con- 
naissance de Tunit^ totals et d'autres 
En certains cas, les mains 
imitent tel ou tel objet utilise dans 
le culte» le vajra par exemple, ou la 
cloche, uo vase (ced symbolise le 
fait que m^meles incroyants doivcnt 
devenir un receptacle de la viriti) 
et alnsi de suite. 

Ce sont aussi les doigts consid^rte 
un par un que les thioridens out mis en rela^on avec les 
etres et les choses les plus vari^. lis correspondent aux 
tathdgatas, aux ^16ments> aux perfections (vertus cardi* 
nales), etc. Leshingon pousse ce v^table jeu plus loin 
encore: les deux mains correspondent aux deux spheres 
du monde, dont les deux mandalas donnent Texpressioa; 
la main droite repr^ote le monde adamantin; la gauche, 
le monde du sein matemel. 

La throne des mudr&s a n^cessairement pris de bonne 
heure d^jh une vaste ampleur. car le manjushrt'kalpa, 




100 


tfYSTiSES SOUBPRiSTfiS 


le inahfiv^rocaaa-satr& et le guhyasamlija prdsupposent 
la connaJssanca de nojnbreux geaUa. De rinde» elle fut 
apporUe daiia tous lea champs da znisslon. Aujourd'lml, 
certains mudris bouddbistcs restent cn usa^ k Bali. 
Les 6colea ^ot^riques jsponaises ont eacore enrichi 
et d^velopp6 cette doctrine; dies lui consacrd^t divers 
manueb systdmatisds et oni6s de nraintes illustrations; 
run d*eux fut traduit en fran^ iZy a uoe quarantaioe 
d^ann^ (1). 


V 

La SYMBOL! QXJB CULTPELLS 

Le vajray&na, comme les vdiicules petit et grand, fait 
largement usage d’images cuUuelles repr^entant le 
Bouddha, les dieux et d'autres entity sublimes. On vise 
alnsi k fadliter aux fiddles Teotrde en contact avec I'oS 
jet de leur adoration. Comment justifle-t^n I’exactitude 
de rimage, $a lessemblance 7 D'une part, en invoquant 
la tradition, qui remonte k dea initids; d'autre part, au 
nom de rezpdrience mdme du croyant, k qui, au cours de 
ses mdditations, il est possible de contexnpler le dieu sous 
la forme que reproduit Timage dont 11 s^agit. On tient 
en outre pour probant ie fait que cette ceuvre d’art ne 
fut pas dlaborde par des artisans humains, maJs on est 
coDvaincu qu'elJe a dtd appel^e k Texistence sous Taction 

(1) gttia de !~effkiartt doRf let e 4 rimiinla rngii^aa 

ie$ team tfunmn a lendai, d'ofirit U coomenMee de M. Jforieu itoki. 
txiUtpvS. KAirAKOi;iu«t L>DBHiU4va(AArw^duffUMd« Gulmei 
MHaOiiM d*Audct, t. VI tl), Puts, 1 B99. 
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de forces supr&terrestres ; cel!es<i firent ainsi apparattre 
un bouddha on uq dieu en tel ou tel lieu d^tenaia^, aftn 
de laisser & rhumanit^ ^gai6e ud gage de la gr4ce divioe. 

Avaut de pouvoir remplir leur rOle sacrd, les statues 
et portraits proveaant, quant h eux, du labour des ar* 
t]$tes» oat recevoir une coos^ration specials; les c^r^ 
mooies d^terznin^es qui s'accompliront aiDsi viendront 
conf^rer aux nouvelles images cultvelles le caractire de 
vdritables r^ervoirs d’une abondante puissance suma*' 
turelle. A cdt^ d’elles, une signification particuUIre eaC 
attribute aux « patas *, pieces de coton dtcoup^ en 
earr^, sur lesquelles on a trac6 une esquisse du panth4oc» 
qu'entourent de nombreuses autres figures disposes 
avec symitrie, k une ^cheUe r^duite (1). 

Indipendamment et k cdt^ de ces ceuvres plastiques* 
icones et illustrations de rouleaux, qnl s'appliquent k pT4* 
senter aux regards des fiddles, sous la forme relativement 
la plus parfaite, la physionomie exteme des puissances 
sup^rieures, on emploie de nombreux symbolea, destine 
k reprisenter les valeurs reli^euses du genre le plus 
vari6. 

Le moyen le plus simple pour fixer une signification 
religieuse et pour la faire connaStre, s'offrc avec IVerifizre. 
Son application est multiple: redaction de textes sacria, 
pduture sur bandes de papier, sur les bannlSres, sur lee 
murs, partout ofi Ton ins^ des sentences magiquea. La 
coutume des formules de benediction toujours recopiees 
a piis un essor particuUer au Thibet, ofi les mote 
sacro-saints c om maoi padme hfim > peuvent se lire, 
traces en lettres gigantesques et rigidea, sur d'impo- 

(1) M. Itottogrephit da Parli, lOSO. 
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sautes murailles de pierre que le voyageur rctrouve cons- 
tammeat devant sea yeux. L'effet magique des syllabes 
sacr^es aiosi reproduites s’iutensifie et se reoforce encore 
dans Tesprit ou ]’imagination des croyants, si Tinscrip- 
tion se pr^ente d eux 6crite en caract^res mystdneux. 
Aussi les Thib^taios emploient-lls pour leur formule du 
lotus Tdcriture indieune lanUa, tandis que, de leur c6td, 
les Japonais reproduisent les mantras du shingon eu 
lettres iudiennes«siddham«(japonais: shittau). 

Avant mdme qu'on les Use on qu'on les rdcite, les 
textes saints ddclenchent spontandment, par leur vertu 
propre, des eiTets magiques : de cette conviction il dtait 
aisd d'en venir h croire qu’d toumer autour d’un cbamp 
en portant des Uvres canoniques, on conjurait Id toute 
menace de sdcheresse, ou encore que le fait de sccouer 
en rond un assemblage de morceaux de bois auquel on a 
ftxd ces dcritures sacrdes, porte bonheur et bduddiction. 
Normalement les sectes dsotdriques du Japon, mais aussi 
et surtout le lamaTsme font usage, chacun le salt, de 
roues d prf^re, que les fiddles mettent en mouvemeut, 
persuadds que cette activitd purement mdcanique leur 
vaut des rdsultaU hautemeut salutaires. 

It est impossible d'dvaluer le nombre des sym&ofes 
que le bouddhisme emploie pour donner aux conceptions 
religieuses une expression imagde. La mdme place qui, 
en Occident, revient d la croix, expression visible de 
la foi chrdtienne, se trouve id occupde par la ■ roue de 
U loi * (dharma-cakra). ainsi que par la croix gammde 
(svastika), symbole religieuxen usage ddjd au troisidme 
milldnaire avant notre dre dans la vieille civilisation 
de Mohenjo Daro (Indus), comma aussi dans le jabiisme. 
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Ls roue. & ToiigiDe arme du aouveraic du monde (cakra- 
vartio, • celui qui fait toumer la roue >)» avec quoi ii $e 
soumet la terre enti^re, apparaft mentionn^e dans I'aiL* 
tique Dighanlk^ya (14, 1,30) comme ^ant la premiere 
des cAoaea prMeuses (ratna) du monarque universe! ; 
vienuent apris elle : rddphaat, le coursier, le joyau qui 
procure rexaucement de tous les vceux (ciotd-iuaiu). 
ia femme la plus belle de toutes, le miciistre de la maison 
du roi et le mar^chal. Lea images cultuellee reproduisent 
fr^quemmcnt ces sept ratuas. II ea est de meme des 
huit c signts de hjnheur • (mangala), parmi lesquels 
figure tgalement la roue, en deroier lieu cettefois. Lea 
sept premiers sont : le parasol, les poissons, les co- 
quillages, le lotus, la cruche, le diagramme nandySvarta 
et r^tendard vietorieux. Standard et parasol constitueut 
les embl^es royaux des Indieus ; les poissoas sign!- 
fleet accroissement. prospirit^, parce qu'ils se repro- 
duiseot avec promptitude; la couque ducoquillagesym* 
bolise le reteoUssement sonore (d*UQ commandement) 
p^n^traut partout; le lotus est rimage de la perfection, 
parce qu'il jaillH hors de I’eau sans qu*eile le touebe et 
parce que ses fruits sont supposes mOrir alors qu'il 
fleurit encore (simultan^tg de la cause et de Teffet) ; 
la cruche contient I’eau qui sert pour la cons^ratlon de 
tout fiddle. Quant au nandyftvarta, e'est encore un signe 
sacr6 du jatnisme (1). 

Sous rimage de la c roue du devenir i (bbava^cakra) 
on exteriorise souvent le principe du c nexus causal de la 
naisaance i, selon quoi un individu nouveau doit son 

(1) ISwtratloi) 0«ai H. v. Classm*?^. Def Ja!utiinu», B«Tlia, 192S. 
planeb* 2S» IS. 
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d&veloppemeut Qormal aux conditions pos4es durant son 
existence ant^nenre (1). Les monuments tlubkains pr6- 
sentent, outre le d^mon des chosea p^rissablea, trois 
figures animales qui symbolisent les trob passions : ser¬ 
pent : baine ; pigeon : convoitise ; pore ; aveuglement. 
On y voit aussi les embl^mes des quatre oa cinq formes 
d*exbtence: dieux, hommes [esprits tourmentds (preta)]> 
animaux, Itres infemaux. Quant aux ii^menU du nexus 
causal, void quels en sont les symboles: 1^ I'ignorance: 
one femme aveugle ; 2^ les forces du karma : un tour de 
potier; 3^ la conscience : un singe (qm saute d’arbre en 
arbre); 4^ le nom et la confonnatlon: un homme parcou- 
rant la mer en bateau; 3® les dnq sens: une maison vide; 

le contact : un couple d'amants qui se donnent un 
baiser ; 7^ la sensibility : une liycbe p^n^trant dans un 
mil; la soil d'exister : un homme buvant; 9^ Tatta- 
chement 4 la vie : cueillette d'un fruit sur un arbre ; 
IQo le devenir: une femme enceinte ; 11^ la naissance : 
line femme qui accouche; 12^ la vieillesse et la mort: un 
cadavre. 

Les sept dispositions requbes pour parvemr & I'yclai* 
rement: attention, examen assidu de la doctrine, ynergie, 
gafty, calme, ahsorpUon en soi-myme et tgality d'humeur 
ont respectivement pour reprysentations figuryes : une 
ebatne entourant le con ; une autre qui ne Tentoure qu*y 
moitiy, la lone, le soleiJ, une guirtande, une couronne et 
un miroir. 

(]) Pour la ataRlScatlen do m taitne, viar H> v. Glaikm^tv. Soddfiit’ 
mui. p. SO et i^a» afimlaneBt dans 2. £>. M. G., 92 (19SS). p. S9S. L. A. 
Vas&BLL. Tfi4 tuidAltm of TIM <Leadm, IMS), p. lOS, deua t'laa^ 
da k (VTM de la Tie actuelleiaMt eu uaaae efaas ua lamai. Dm aynUwlM 
V p«a dk04ruU se trouvent rmbUoum dam la vanla) cUaoUe dn 
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Au texte Untrique inOtuJd : c hevajra-scla-pra- 
Imyli > quj oous fait coimalt^ ces diff^rents symboles. 
oous empruntoDS encore ceox qui suivent : une coupe 
(ou un crine), d^gnant le vide; une hac?ie i la puret6 
du corps, la parole, la penste; un moine mendiant: Vidte 
de r^clairement; un boisseait renversd : !a pens^ atten¬ 
tive qui ne se laisse distraire par riea ; un tambour 
(damaru) : la prSdication des saintes 6crftures ; une 
chamie : TexUrpation dee convoitises et autres passions ; 
une tortue: la soif de vivre; un lion; U fiert^. 

Un symbole de predilection pour le vajranftya n'est 
autre que le vajra. Sous la forme de la foudre, U figure 
d^jd dans le Rigveda comme arme de certains dieux, y 
compris fndra. De m^me dans le canon pali. L'^ot^risme 
Im fait repr^scnter I’absolu parce que, d'aprts une sen¬ 
tence souvent citte par le vajrasekhara (-sfitra), cf. 
Advayavajra, p. 23, t le vide >, noyau de toutes choses, 
tel un diamant, ne se saurait ni s'abattre 4 coups de 
bache, ni se fendre, ni se brfiler, nl se ddtnure. * Le vajra, 
en forme de lltche, incassable, indivisible, mais ddtrui- 
sant toutes les mauvaises influences, sert au pr4tre de 
sceptre; quand il oflicie, U le tient en main, afin d'tcarter 
cbaque esp4ce de mal. On lui donne diverses formes, sui- 
vaot qu*on veut lui faire produire un ou plutieurs rfaul- 
dats. n symbolise done aussi bien la toute-unit4 que la 
duaUtS entre les titments mattriels et la coostieace, la 
repartition des manifestations de Tabsolu edtre le corps, 
le discoun et la pens^e, aussi bien que les quatre ou cinq 
sortes de sagesse etles tathfigatas coirespondants. 

En contraste avec le vajra apparatt ia cloche (ghantft), 
symbole du monde ph4nom4nal. Le son qu'elle 6met 
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est passable: on U per^oit mais on ne saurait le coO' 
server. 

Le shaktisme, quant k lul» voit dans vajra et ghantd 
TexUriorisation des priscipes masculin et f^miruD. 

Parm! les autres symboles cultueb il convlent de men* 
tionner : le miroir (Idarslia) destine i fairs connaltre 
qu'aucuQ facteur trassitoire de ]’e»stence (dharma) n'a 
plus de r^t^ propre que le reOet pr^ent^ par 
rddarsba; roiu^rord Tail (sbalfik4), mstrument chirur* 
gicaJ employ^ pour op4rer la cataracte ; il sigmOe que 
Tceil de Tiniti^ doit s’ouvrir k la v4rit6 du salut; — le 
glaive (khadga), image de la victoire que la connaissance 
remporte sur Verreur en Tan^antissant; — la couronna 
(inukuta)» d^gnant un futur bouddha en )a personae 
de celui qui la porte apr^s son initiation. 

Le lamalsme thib^tain a choisi une s^rie d'objets 
eflrayante pour symbol iser le trlompbe sur les demons. 
Examples: la coupe taiU^e dans un crdne (kap4ia)» le eou* 
teau (kartrikd), le trident et le khatv&nga» biton blanc 
port ant k son sonunet un vajra, au^dessus duquel figurent 
en descendant une t^te blanche, une rouge, une bleue, 
et enhn un vase contenant du nectar. 

Tous les bouddhas, bodhisattvas, rois du savoir et 
dieux des deux sexes possident leurs artnoiries (cihna) 
ou d*autres signcs conventionnels (samaya). Les rensu> 
gnements sur cea emblimes ne concordent pas entre eux; 
chaque syetime lee prisente difliremment, Dans le 
sbjngon, on attribue souvent plusleum symboles k nne 
m6me entiti ; riciproquement, iJ s*en trouve beaucoup 
que diverses enUtis possident en commun. Ainsi, le 
sbingon attribue pour armea k Vairocana un stupfi. 
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tandis que, d'aprfe Advayavajra (p. 41), c*«t une roue 
blanche. Celui d'Amitdbha, disent 1e shingoD et Advaya> 
vajra, n'est autre qu'un lotus, mais uue tradition attes¬ 
ts aiUeurs eu fait uu $tup4 et un joyau. Le total de ces 
signes reste relatlvement peu considerable; on y retrouve 
sans cease le lotus, le vajra, le joyau, le glaive, la cruche, 
la roue, la croix gamm^e. Au Japoo, oix Tart h^raldique 
n'a jamais cess& d'exercer une importante ionuence sur 
rindustiie, les armoiries des dieux trouvirent des em* 
plois nombreux et vari^. En an sens plus large, on 
poarrait comprendre dans cette cattgorie d'embldmes 
lea objets que les divinity tienaent dans leurs mains, 
comme aussl les animaux qu’eUes montent, car les uns 
etles autres servant h identifier leurs portraits. 

Pour symboliser les cinq ^I^ments, on a recours A des 
figures ou & des corps g6om4triques. Ge sent : pour la 
terre, un caird ou un cube ; pour Teau, nn cercle ou une 
sph^; pour le feu, un triangle ou une pyramide : pour 
I'air, uD demi'Cercle ou la moiti^ d*une sphere ; pour 
rather, un triangle surmontant un demi-cercle, ou une 
pyramide plac^ au-dessus d'une deml^sph^re. Les cinq 
corps superpose produisent le stUpa de cinq stages. Ce 
monument si fameux dans le bouddbisme, ce c reli- 
quaire s (dh4tu>garbha, d'ofi viennent dagoba et pagoda) 
trouve alnsi dans T^sottrisme une interpretation cos- 
mique. D*aprds le shingon, le stfipa symbolise Vairocana 
en tant que lialit^ demldre, qui, sous-jacente i toutes 
choses, se manifeste dans les dnq 4]4ments du monde et 
dans la conscience non repr^nt^e parce qu'invisible 
comme sixi^me dement Les innombrables stfipas qui 
se dressent & rintirieur du dmeU4re bois6 apparteoant 
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du couvent de Kdyasao, au-dessus des d^pooilles mor^ 
talles de K8b6 Daishi et de ses fiddles, ne eont done pas 
eeulement des monuments fun^aires comme nous les 
conceTons, maU rappellent aussi au bouddhiste 6$ot^ 
rique que les difuuta, pour parler le langage des Occi- 
dentaux, c reposent en Dieu «. 

L'opulente symboLique du v^bicule adamantin vient 
se r^sumer et se couronner dans les mandamus. Ce mot 
sigoifte proprement : * cercle », mais le tantriszne lui 
fait d^gner toute figure g^om&trique limit8e par des 
Ugnes, fdt'Ce, comme le plus souvent» un carr^, d rint8- 
rieur duquel. il eet vrai, peuvent se trouver trac^es ^4 
et lA quelques circonfArences. Un mandala est une 
c image visible >, destioAe k reprAsenter !e ^cosmos ou 
certaines connenons spirituelles dAterminAes, pour fad* 
liter k rioitiA qui la considAre la mAditation sur le monde 
transcendant. Les Asotdristes estiment que les mandalas 
n*oiit pas At A imagines comme symboles par des hommes, 
mais symbolisent autant de manifestations supra* 
terresttes des ensembles et des relations Atablies entre 
les rAaJitAs transcendactes. 

L’histoire des mandalas reste encore obscure. Us se 
prAsentent dAj4 sous des formes conopliquAes dans le 
manjusbrikalpa, )e sdtra de MahAvairocana et le guhya- 
samftja. En revanche, je n'ai pas coanaissance de re¬ 
marques auxquelles its auraient donnA lieu dans les docv« 
meats plus andetks ou de la part des voyagenrs ebinois. 
Peut-Atre, quand le canon bouddbiste de I'empire du 
milieu aura AtA Tobjet d’investigations plus prAdses 
que jusqu’A ce jour, foumira-t-il des donnAes ntUisables 
coQcemant Tor^ne dece genre de symboles, si importanta 
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pour le vajr&y&aatout eatler. 11 ne scr&it pas impossible 
qu*ils aient peu & peu proc^dd du simple disque, circa* 
laire et bigarr^, que l^aocien bouddhisme employ ait 
dans ses exercices dits < kaslaa >, comme moyens auxi* 
liaires pour parvenir A la concentration en soi*mdme. 
Lorsque le but de la mdditatjon eut change, loiaqu’il 
s'a^t, non plus, comme primidvement, de r^liser un ^tat 
de ravissement hors du monde, mais de contempler en 
vision un bouddha ou uae autre entity. Ton se mit d gamir 
d*images les anciens disques, et Ton aboutit enfin 4 ces 
grandes figurations, destine 4 permettre au contempla* 
teur de saisir les connexions mystiques entre les 416- 
ments constitu68 les plus vari6s de ce monde et du monde 
sup6rieur. 

Le vajrayfina distingue quatresortes de mandalas; 

Le mahdmandala, !e grand, contient les por/rails 
de personnes et de choses saintes. 

2^ 1a s<2J7iaya’mandala leur substitue les « signes con* 
ventionnels >, armoiries, etc. 

3^ Le Hja'mandala piisente comme symbolea les 
syllabes-germes en 6criture sanscrite. 

4^ Le Arormo-mandola montre ractivit6 des entitle 
diverses par leurs gestes ou par des symboles de leurs 
occupations. 

Un mandala peut consister en un dessin trac6 4 terre 
4 Talde de grains de riz et de fUs, les uns et lea autrea 
color6a; quand il a rempU son office, on I’etTace. 11 arrive 
auaai qu’on lui donne une destination durable; en ce caa, 
on le peint sur toile de lin ou sur papier, ou bien encore 
on le grave dans la pierre ou le bronze. Beauccup de man- 
dalas devienneot dee objets plastdques, sous forme de 
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coupes, de couteaux, dc poignards des esprits, etc. n s'en 
trouve d*autres qu*cn peut k proprement parler taire 
ressortir k la sculpture (karma mandala, sena 
de celui que nous indiquons ci-dessus). IIs pr^entent 
alors UD caract^re monumental plus ou moins consid^ 
rable ; Tceuvre d'art la plus imposante de cette cat4* 
gorie reste assui^ment le borodubur de Java. 

Un mandala prend corps en observant des regies Sta¬ 
biles, qu'il faut connattre pour s'orienter en la matiSre. 
Au centre se dresse la pi apart du temps le portrait ou !e 
signe distinctif du grand Bouddba ; autour de lui, 
d’autres personoages du panth^n sont groups dans 
des cercles ou des can*^, Presque tous les systdines tan- 
triques donnent la recette permettant de construire un 
mandala ddtermmd, qui en quelque mesure rdsume sous 
une forme Imagde I'essence mdme de la doctrine professde. 
Corome, naturellement, les mdmes adeptes de rdsotd- 
risme pouvaient dtudler plusleurs tantras en vue 
d’atteindre divers buts, et les placer k la base de leur 
contemplation religleuse aussi bien que de leurs rites 
magiqueSfle ca$ dcbdant, les mandalas les plus diffdrents 
trouvaient ainsi occasion de se voir appliquer simultand- 
ment. L'dsotdrisme de rBxtrdme-Orient a placd de\ix 
grands mandalas (en japonais: mandara) au centre de 
tout son cuHe (t). Le mandala du sltra de Mahavairo* 
cana est intituli : c MahA«karun4-garbha*dbatu >, le 
monde du sein matemel de la grande pitid, ou, par 
abrdviatioD :« Garbha-datu > (en japonais: taiad*kai)* 
Celui du sOtra de Vajrashekbara : « Vajra'dhatu », 

CD L«ft auodsitt Mnt lUcrlb par SwfiT. O. S. p. ISO'UIS, et pti 
a U SUZOB. m Ba*ivn fudcblM {B. B.\ Kyoto, voL 7, p. l>Sa, 177* 
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moade adam&ntin. Les deux diagrammes, qui cootienneat 
des centaines * d’ent iUs v^n^bles r. out certes beaucoup 
d*616iQeQts corruDuns, niajs ils se s^pareQt sur des points 
essentbls. Ainsi, Vairocaaa figure bien chaque fois au 
milieu des quatre aufres tatiiSgatas, mais, tacdis que le 
Vajradhatu pi^seute les personnages ci*dessus, 

p. 81 s.,Ie Garbba>dh4tu en a ddmisparfojsd’autreseii' 
core. Lorsque, en Chine, les syst^mes des deux sQtras 
furent fondus en unseul,on sevitobligd de rdsoudreles 
difT4rences par voie d*interpr4tatjon. D4s lora, on admit 
que chacuD des deux mandalas exposait sous une forme 
particull4re la inline v6rit4 que Taut re: Vairocana $*iden* 
tihe au panbouddha sous>jacent k Tuniversality des 
ytres. Le mandala du monde du sdo matemel montre, 
par mt mythode d^dactive, comment Yairocana, mani* 
festant sa grice sous mille formes varices, exerce son 
activity au seia de toute la complexity du monde. Quant 
au mandala du monde adamantin. il proc^de au contraire 
par induction, pour ensdgner comment cheque individu 
tfiche k atteindre Vairocana, a fin de se savoir un avec 
lui. Dans le premier cas, Yairocana apparait done comme 
la cause du processus de salut; dans le second, il en est 
le but dernier. 

Pour qu'un mandala puisse pleinement dyployer les 
forces quMl contient. il faut, en ryiaboraot, observer des 
rygles particuliyres : mesurer I’emplacement oil on le 
dessinera, y procyder en un temps astrologiquemeat 
favorable, etc. Avant d'accompUr les actions sacryes 
au centre desquelles se dresse un mandala, le prytre se 
transforms en un roi du savoir, qui chasse les dymoos. 
Puis il invite ceux qui sent dignes d’en recevoiri'honiLeur» 



112 


UVST^BES SOUDDKISTISS 


k prendre leur place dans lemandala; il s'identifie k eux 
dans la meditation et, plus tard, il Us fait rentier dans 
Uur paradis. 

L’ensemile du culto, fort complexe, de VajranSya 
presente de zn^me une nature symboUque. Puisque, en 
virit^, un tout unique spirituel ou un panbouddha 
poss^de seui Tauthentique rialit^» to us les actes reli* 
^eux ne sauraient avoir, en demi^ analyse, qu’une 
valeur aymbolique, en pla^ant lea dlverses apparitions 
partielles deTeni reolusimum en relation soit entre elles, 
suit avec runiU de toutes choses, incam^e dans le pan- 
bouddha. Le rituel s'^dide enti^rezneat sur cette notion 
de r^galit^ fondamentale (samatd), et r^proquement 
cellenn reparatt dans tous les actes du culte. Tantdt le 
pr^tre se tient devant les entity suprateirestres dans la 
portion d’an humble serviteur, tantdt il s'identide k 
Tune d'eOes et met en ceuvre leurs forces magiquea, tan> 
tdt encore il s^absorbe dans Tabsoln et en fait proc^der 
toutes ses manifestations. Ausai souilgne-t-on surtout 
ridfe qui veut que, dans les actions saintes, tout se corres- 
ponde au sein de I'unit^ demi^ie: le corps de Tofllciant, 
l*autel avec son encens et Vairpcana lui*m^e ne sont 
qoe dea aspects diSdrents d’uae seule et znfime chose : 
il n'en va autrement ni de ta conscience du pr^tre, ni 
de U pens^ de Vairocana, ni du feu brtlant sur Tautel, 
qui, sous une forme visibie> repr^ente Tunltd supreme. 

Profond^ment enracinte dans la conception philo* 
lophique fondaroentale de I’6aot6risme bouddhiste, la 
conviction qui volt dans tout ce qui est matiriel une 
expression du spirituel pennet d'interpr^ter I’ensenible 
^es dbservances et pratiques ritueUea comme autant 
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de symboles de ct quj $e passe dans le mcnde de I’esprit. 
C'est pourquoi, par exemple* les oiTrand^ pr^ent^es au 
Bouddha symbolisent les six p4ramitls (perfections, 
c*cst-6-dire vertus cardinales) que, dans sa recherche 
du salut, le Hd^le s'efforce de d^velopper en lui. D’apr^ 
le shingon, o^randes et vertus se correspondent ainsi 
qu'il suit : eau s lib^raliU : parfums » discipline mo¬ 
rale ; fleurs patience ; encens s ^ergie ; offrandes 
ahmentaires as meditation ; iuml^res « connalssanee. 
D'autre part, on peut aussi interpr^er les six categories 
d^offrandes par lea six ^toeota du moade. au sein des- 
quels Yairocana se manifeste. 

Veut-on un excmpJe idial de rattributlon d'un sens 
spirltuel k dea usages cultuels que le vajray^a emprunta 
4 Tancienne tradition indienne ? Get exemple, qu’on le de- 
mande au sam^ce homa. A T^poque v^dique, comma 
aujourd’hui encore chez les Hindous orthodoxes, cela 
consistalt 4 jeter dans les Hammes d'un foyer sacr4 des 
grains de riz, du beurre et des morceaux de bois de 
paldsha consacr6. Des biens terrestres 4taient attendus en 
recompense de ces olTrandes mcntant de la sorte vers 
le soleil. Le bouddhisme 4sot4riqne de I'lnde, du NepSl, 
de r£xtr4me-Orient et du Thibet oQre 4galement le 
sacrifice homa; pour lui, le feu con$acr4 par I’eau sainte 
83 mibo]ise le feu de la connausance. Quant au bols. ses 
fragments, imprign^ d'une huile parliculi4re et jetis 
dans les flammes, repr^sentent les erreurs et passions 
hutnaines que doit consumer Vardeur salvatrice de la 
counaissance. Ainsi, comxne tous les rites, le sacrifice 
homa peut se pratiquer aussi bien ext^rieurement, c'est- 
4*dire dans la r4alit4 objective, qu*int4rieurezQent, en 
UTfUw B«uddbbt«». s 
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m6diUnt sor ta syllabe-germe du feu (ra). en m4me temps 
qu’on accompUtle mudrd correspoudant. 

D'apr^ raadeone terminologle indienne, que U 
bouddhisme a adoptde, les rites peuvent se dlviser aind : 
P ceux qui tranqulllisent, c’eet^>dire coujureut les 
maux (shlintika) •, — 2^ ceux qui augmentent le bonheur 
(paushtlka); — 3^ ceux qui d^tournent les influences ncK 
dves (abhiciTika); —4^ ceux qui cooUrent le pouvoir sur 
tel ou te) objet (vashlkaraaa). Les couleurs blanche, 
jaune, rouge et noire symboHsent respect!vement chacun 
de ces rites. Dans le e4r4monjal des messes tantriques, le 
but qu'on leur assigne est visiblement indiqu^ au moyen 
d'une grande couverture de la couleur voulue, qu'on 
d4pIoie pendant le culte ; au Thibet, par exemple, elle 
est 4tal4e au*dessus du siSge qu'occupe le principal 
lama. 

Les couleurs symboUsent aussi personnes et choses 
les plus diverses, notamment, entre beaucoup d'autres, 
les six formes d’existence. En g^n^ral le blanc d^igne 
les dieux, le vert, les demons, le jaune, les homines, le 
bleu, les animaux, le rouge, les pretas {esprits affam^s), 
le ncir, lea fitres infemaux. On lea r^partit en outre entre 
les 414ments du monde, les tath^tas et les divinit^s 
quelles qu'elka puissent etre. Mala le detail de cea attribu* 
butiona n'eat pas uniforme dans tous les textes. On donne 
d'aiheurs des teintes diff^ntes aux entity auprater* 
restres suivant que, con^ues sous leur aspect propice, 
elles dispensent des bdi^dietions, ou que, redoutables. 
eflea r4pandent la teireur. 
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VI 

Les rites abhisheka 


Le mot Sanscrit <abhisheka • signifie: aspersion d’ean, 
et d^igne par suite une cons^ation cultueile particu* 
li^re, au milieu de laquelle la personae 4 consacrer re^it 
sur la t6te T aspersion d'eau sainte. L’usage qui consiste 
4 c baptiser ■ d’eau ou ^ oindre d’huJle quelqu'un k qui 
Ton confdre telle ou telle fonctioa. eat universellement 
r^pandu. Dans rinde» le Veda assode au sacre d’un 
roi an abhisheka, et toute la literature atteste par la 
suite que cet usage a persists jusqu*^ ce jour (1). Male 
Tabhisheka a'est pas une prerogative des seals monar- 
ques : on y soutnet tgalement les princes hitlers, les 
ministres, les cbefs d’annde» le clergy, les portraits des 
dieux. A T^poque du tantrisme, il servait surtout 4 
pourvoir le de cujus de telles ou telles forces obtenues par 
des proc4d45 magiques. Ainsi, d’apr^s rAguipurfioa 
{chap. dO)^ certain mattre confute un abhisheka shivalte 
4 son 4]4ve, pour lui dispenser le bonheur, et le «nirvd- 
nakaliki • de PddaUpta. Tun des textes htualistes jalna 
les plus anciens, connait des abhisbekas promettant ua 
fils 4 qui n*ea a pa8» 4 ua roi dHrtni la restauratlon et 
ainsi de suite. 

NatureUement, la litt^rature bouddhiste la plus an- 
cienne ne parle d'abhisbeka que pour le sacre d’un zno* 

(1) Voir Pi W. Tkokaa, AM(«Mc43. 5/iqreloputfIo of ReUglon ontf 
mc$. vidi U LoaSros. IMS, p. SO'M. 
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narcpie. Seuls des textes tardifs racontent que Shdkya* 
muni en aurait re^u un en sa quality de prince h^ritier 
de la couronne ; aussi est*il douteax que, comme le 
croient les ^oUristes de TExtr^e-Orient, les rites 
abhisheka remontent i cette consecration du Bouddha 
comme successeur au trdne ; il se peut qu'on Tait ima* 
gin^e aprds coup. Dans U Dlgha-Nikiya (16, 5, 50), un 
ascete itinerant dlt i Ananda, disciple favori du 
Bouddha : « Quel privilege et quel bonbeur pour vous 
autres, d’avoir re(^u du maitre en personne I'aspersion 
de (isdples 1 > On compare done ici & un abhisheka la 
c4reroo!ije de la renonciation au monde ou de Tentree 
dans un ordre monacal ; ce n'est d'abord, il eat vrai, 
qu*une simple image. Le Lalitavistara (Edition LefmanB, 
p. 7) parle de I’abhisheka confdr^ au bodhisattva dans le 
del tusbita: p.36, il est question des degr^ (bhOnu) de 
ce rite. Dans le Mahivastu, I, p. 124, 20, e'est le dernier 
des dix degr6s k gravir par un bodhisattva que Ton 
appelle c abhisbeka ■, et le sOtr&lanklira d’Asanga 
(20, 16) d&:lare que le bodhisattva du dizi^me degr^ 
re^oit 14, de tons les bouddhas, I’abhisheka n6cessalre 
pour devenir lui*meme un bouddha. 11 en r6sulte que, 
d4j4 au cours des premiers si4cles apr^s J^sus^hrist, la 
norioa d’abbisheka avait pris une sigoitlcarion spin- 
tueile. 

Le premier renseignement concemant rapplication 
de ce rite 4 dee adeptes du bouddhisme se rattaehe au 
nom de Shrlmitra (cf. ci-dessus, p.2ls.), dont FacUvit4 
s'exer^ en Chine au rv« si4de, et qui traduisit du sans* 
crit en chinois un mablbhiaheka-mantra-sUtra. 

En premiere Ugne, Tabhisheka bouddhiste a pour but 
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de conf^rer au sujet, par uoe consecration, I'aptitude 
requlse pour retude d'un tantra. Comma rinitiatioD aux 
mysWres proc^de par degres, la plupart des systemcs 
connaissent un ordre hierarchique etabli entre plusleurs 
abhUhelcaa k recevoir tour k tour» jusqu'd ca qua reUve 
egale son mattre ca savoir conune en puisaanco magique, 
et soit lui-meme autorise k conierer k d*autrea la cobs 4- 
eratloQ. 

Le nombre des tantras etant conriderable» et (au moins 
en theorie) I’introduction dans chacun d’eux requerant 
un abhishelca parriculier, il exlste autant d’abbishekaa 
que de tantras. Aussi raconte-t-on que de ceubres tan* 
tristea indiens re^urent lea abhishekas correspondant k 
plusieurs tantras. Si i'oQ veut se represcnter le rapport 
etroit qui unit entre eux un tantra» son mandala et 
Tabhisbeka necessaire pour decouvrir le sens de Tun et 
de l'autre» il suflrt de lire Tbistoire de Ratiguptn, un 
Indien du Sud, k qui Ratnaklrti aurait conferd les abhia- 
bpifflg de trei^e zoandalas, eelle de Jn&nagupta, qui en 
obtint seize, on encore eelle de Shdntigupta, que son 
guru ne pourvut d’abord que d'abbishekas inf^rieurs, 
et qui fut seulement admis aux plus hauts. k ceux qui ne 
se confdrent pas couramment, lorsqu’il eut rempli 
durant six annies les pins humbles offices d*un domes* 
tique (1). Si peu nombreux que soient lestextes sanscrita 
du vajrayana qui aient surv^cu jusqu’h nos jours, ils 
mentionnent d^ji toute one sdrie d’abhishekas nomm^^ 
ment d^ign^s. T&raniithd en cite beaucoup d’autres, 
que Ton caract^se par des noms de divinity et qui 

(J) tXumatzia, Bitlsittnmtne, tndoit dn thibiUln par Auut 
G aOxwissL, bvdOAtca, Patxoptid, I9l4. p. 110,12S, J2S. 
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avaient manifastement pour but de mottre le ceRsacr6 
en rapport mt!me avec ellea. torsque, eu 1550, les 
Kalmuks commeac^rent k faire passer dans leur langue 
des Merits thib^taios, parmi les cent quatre-vingt-dix- 
neuf premiers il se trouvait onze textes traitant des 
abhishekas par lesquels le croyant revolt la consecration 
au service dee divinites lea plus diverses (AmiUbha, 
Avalokiteahvara, Manjuahrt, TArli, Hayagrtva, Yam&n- 
taka, etc.). De son cdte, I’esoterisme de I'Asie orientals 
connatt un certain nombre d’abbishekaa d^termin^a, 
quand bien m^me la fixation de ses doctrines et Torga* 
aisation de ses dcoles ea sectes ne pouv^ent que limiter 
une juxtaposition md^finje de c«s pratiques. A c5t6 du 
< pratityabandha-abhisheka (japonais : kechien-kanjC) 
destini k V initiation, du c vldySdhara > et du ■ dharma* 
sanc^ra-abhisheka (japonais : jnmyd et ajan-kanjO), 
qui contirent la position d’un < porteur du savoir ma* 
gique » ou d’un < maitre exposant la doctrine », il se 
trouve encore des abhlshekas « pour Taugmentation de 
]'utility > (sant^ richesse). d’autrea poor ^carter les 
revere, Tadversit^, etc. 

A Vorigine, tr^ certainement. Tabhisbeka content 
initiation k une doctrine secrete demeurait rdservd ft 
un peUt nombre d*ft!us, ceux qn'un guru estimait 
mftrs pour les Instructions qu*il leur di&penserait. Mals 
avec le temps, teb le baptftme et la confirmation des 
chrftUens, rabhisheka devlnt un rite qu*on a&ninistra 
ft de vftritables masses. Lors da > kanjO dans le temple 
de l*ftcole tendai qui se trouve ft Tokyo, pare d'Asakusa 
et que i'ai visitft le 20 octobre 1930, pluslenrs centaines 
de persofiues afOuaiAut pour la s&iote eftr^nuude; de 
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m6me chez lei Mongols; Pozdneev rapporto que rabhis* 
heka y est le plus souvent confirm k des groupes de deax 
6 troii cents imp^tranU. Inutile d'ajouter que, dans le 
cas de cea rites massifs, les qualit6s spirituelles et morales 
re<pnses par les textes ne sauraient caract^riser chacun 
des candidats. Comma tant d*autres observances leti- 
Reuses, Tabhisheka est maintes fcis devenu simple 
fonnaUtd ou affaire de mode, et il a en partie perdu le sens 
qui le disringuait k I’origine. 

Kous possddons de nombrcuses descriptious du 
monial impart] k cette consecration. Elies se trouvent 
dans des textes sanscrits qu’on a d^couverts dans Tlnde, 
dans le Nepfil, en Chine et4 Java, dans certaines traduc¬ 
tions du Sanscrit en chinois ou en thib^tain, dans divers 
icrita originaux chinois, japonais, thibdtalns, moi^o- 
llques, kalmouks, qui traitent des abbishekas. comme 
aossi dans les relations de voyages dont les antenrs 
fureot t^mcins des pratiques sscr^ dont if s'a^ (I). 
A comparer entre eux les diff^rents abbishekas. on cons¬ 
tate nettement leur €troite parent^, encore qu*6videm- 
ment subsiste mainte esp^ce de dive^ences dans led^ail. 
EUes proviennent pour ta plupart de ce que les abhishe- 
kas poursuivent des buts vari^. appartiennent k diff6- 
rentes 6coles tantriques et ont rev^u nne physionomie 
nouveUe chez chacun des peuples qna les accueillirent. 
Les Umolns oculaires sont frapp^ plus encore par les 

(1) E> ReoBSULS B expMfi l'Ab&]»fa«a4 du xblncoB. Voir ttOKl 
R. TAJ mm SinJt tuf le Mahaoalroeona-Sitra, itfU, p. 13,113 u 
C«]al dB rc<4»le Uodok «tt dScilt pir ton Clabihatp, ButUtiUmiu. p. 7?9. 
L« BUUur atu4l« rAMu&Siko^^ttfi rm Jom dons VOrlefilal. 

1936, p. 463 u.. IMS, p. SOI *$. AB TbIM: A, OAvn>‘N«Ki„ 
una SdtO/er, Laipdg, IM4, p. 34*70. £& Mon^lfp : A, M. 
ftWMT, Oeenk] (Bomb ; Skt^tn teleiu dtr KfSiUf. 

DtiikMlIUit 4»r XW. AuM. Gcofr. Ges, ynOettkofidt, XVIX SU 
Pdue^oefS, iW), p> 4 4 1 H i. 
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diverslUs tout ext^rieures. Le ritue! de Tandcn temps, 
tel que le d4crivent le Mdh&vairoc&ne-stltra et le Heva- 
jraseka-prekriy^ se d^rouJait en plein air; auss! compor- 
tait-il des pratiquee magiques dwtintes t 6viter que le 
vent ou la pluie ne vinseent le contrarier. Actuellement 
on pratique en rdgle gdi6rale I'abhishelca k Tintdrieur 
des bdtiments, ou tout au moins dans des « juries * 
recouverts d'un toil. Dans les temples japonais, aussi 
somptueux que vastes, toute une sdrie de salles s'offrent 
aux soleunitds; en s'y ddroulant de place en place, elles 
prenuent un colons de grande allure. D'aprds les textes 
andens, il semble que le personnel officiant ne compre- 
nait que le «xnattre adamantin » (vajrUcSrya) et ses 
auxiliaires (uttara-sSdhaka). Au contraire, les grandes 
consdcra^ons shingon cdldbrdes sur le Kdyasan rduuissent 
de nombreux eccldslastiques, ce qui, naturellement, 
produit une impression fort imposante. La rdpaitU 
tion sur plusieurs joumdes des divers dldments du cdrd> 
monial, qui semble dtre la rdgle dtablie de nos jours en 
MongoUe, vient apporter encore k Taspect extdrieur de 
ces rites des modiflcatioiis qui n'ont lien de nigligeables. 

Essayons maintenant d’esquisser les traits typiques 
d'un abbisbeka destlnd k consacrer Taspirant k la doo 
tnne secrdte d’un tantra et k lui assurer la future posses¬ 
sion de la dignitd d’un bouddha. Get exposd se rdfdre, 
en premiers ligne, ou < pratftya-bandha-abhisheka»(la 
< ccnsdcration du rattachement k 1'Installation i) des 
sectes japonaises dsotdriques. Toutefois, 4 comparer ces 
textes au c Mantra-naya > javauais et au ■ bevajra-seka- 
prakriy4 », on constate que sur tous lea points esseotiels 
le rite du Jap on concorde aussi bien avec le cakravarti- 
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abhisheka (consecration an rang desouverain du monde) 
du premier qu*avec le vidyd'ablusheka (coosecration de 
connaissance) de Tautre. 

Avant de procSder aux ceremonies, on eiTectue lea 
preparatifs gu'elles requierezit, Le maStre. par des obser* 
vances de purification, se met en etat d*oMcier; il con- 
sacre le mandala, aiosi que les vases et autres accessoires 
sacr^ dont il se senrira. 

La soleimite proprement dite commence par rexpres* 
rion du vceu du candidat ; place devant le ma!tre, il 
solUcite reclairement auquel il aspire. Alon le guru lui 
adrease des instructions et preceptes d'ordre moral, puis 
il lui fait prendre Vengagement (samaya, samvara) de se 
teolr eioigne de tout mal et de tendre inebranlablement 
vers la digiute de bouddha. 11 le benit ensuite au moyen 
de mantras, et il lui recouvre le visage d’un voile rouge. 
Id se place Taspersion d’eau. Imm^iatement apr^, le 
guru, en pla^ant une de ses mains sur la tdte de Timpd- 
trant, ^veiUe en lui la pens^ de Tunion mystique avee 
le Tout-Unique. D^sormais il est assodd i Tensemble 
des tathdgatas, et Vajrasattva a pdndtrd en lui. 

Le maitre lui demande d ce moment'Id quelles ^risions 
il a cues (rdves ou apparitions de couleurs); selon la rd' 
ponse, il lui precise quelles forces masques (siddhi) se* 
ront d sa disposition. Lt candidat lance une fleur sur le 
mandala. Le bouddha ou bodblsattva surTimage duquel 
la fleur tombe sera ddsormais rdputd patron tutdlaire 
de celui qul la lol a ainsi offerte. Que si eile tombe sur 
Tune des dlviniUs non dclairtes qui figurent dans le 
cercle extdrieur, Vindyaka par exemple, cela prouve 
que rinxVfnndus (& consacrer) n'est provisoirement pas 
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&pte 4 p4n4trer dans U doctrine secrete. Apr^s qn'on a 
ditach4 les cordons de son voile, on lui montre Timage 
de son patron; il Tadore et fait de cette divinity Tobjet 
de mMitatioRS imm^diatement approfondies. 

Suit la cone^cration proprement dite du nouvel initio, 
son admission au rang de futur bouddha. EUe a lieu sur 
une c teirasse d’4clairement > (bodhimanda), 4 cdU du 
mandala ou de rautel principal. Le maftre asperge laUte 
de son 414ve en puisant Teau sacr^e dans une cmehe 
(kalasha); de la sorte, il met symboliquement 4 sa dis¬ 
position le nectar de la connalssance. Pour repr^senter 
plus sensiblement encore le sacre qai fait du candldat 
un futur roi dans I’empire de r^clairement. on lui con> 
ftre une s6rie d'insignes, tous destines 4 marquer expres- 
s4ment son nouveau rang spIritueL Ce sont, dans rise- 
Urisme de TExirdme^Orient: une liare (mukuta) dont 
les cinq pans correspondent aux dnq tathigatas et 4 
leurs dnq connaissances (voir c)*dessus, p.85), un bracelet 
ou une chalne<ollier {b4ra), signe de puissance royale, 
un vajra, symbole de la quintuple sagesse qui chasse 
les dtmons, une sonde (shallkfi), marquant que la vue 
spirituelle du sujet a cess^ d'etre obscurde par Terreur, 
un miroir (idarsha), image du«vide * {tous les facteois 
de Texistence du monde ph^nom^nal sost priv4s de 
substance), une c roue de la lol s (cakra) que I’inlri^ doit 
ddsormais mouvoir ; une conque (shankha) qui d^gne 
en lui on messager de la doctrine du salut. L*Advaya- 
vajra (p. 36) dium^re ains) les attribute : la tlare, le 
vajra. un symbole de lasouverainet^. ainsi qu'une clocbe 
(ghanti). Dans le Gandamahdrosbana-tantra figurent 
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le glaive (khadga) et ia corde (pdsha), armes destine 4 
comb&ttre lea mauvais esprits. 

L*initi4 re^it ensuite uq nom religieux secret. Void 
coromeot on proc4de, d'apr4s le hevajra8eka>pr&kriya 
(p, 25, 40): le maltre touche de sa main gauche, laqueUe 
rcpr^ente Vairocaca, la ttte de I'impttraat, d'ores et 
d4j4 transformd en ce zneme Yairocaaa, et 11 lui dit: < Je 
te coBsacre 4 Vajrasattva en te confdant le txom vajra, 
6 respectable K.-vajra ! » A la place de TN, hgure la 
premiere partie du nom qni doit done tt terminer par 
< va^ra ■. Ceci est attests par un grand nombre d*examples 
tcls que : Amoghavajra, Anangavajra. etc. Au Japoo, 
un cODsacrA que ]*on designs comma < fils deBouddha du 
(v4hicule de) diamant ■, en laponals : kongd-busslu, 
reqoit le nom adamantln dans la laugue du pays, 
t kongd > rempla;ant c vajra >. Par exereple K6b5 
Daishi, le fondateur de la secte shingon, avait re(u pour 
nom de diamant;« HenjO-kongd >. 

A la fin de la eolenniti, on prcclame une fois encore 
que riniti4 e$t un futur bouddha, non sans fexhorter 4 
progresser sans rel4che sur la voie du salut, afln que &a 
dignity de bouddba poisse bient6t se manUester mtme 
ext4rieurement. 

L*ensemble de la c4r4moiue comprend de nombreict 
rites i les uns consistent en pratiques cultuelles comzne 
le d4fil6 autour du mandala dans le sens des aiguilles 
d'une montre (ce qu'on appelle < pradaksbini >); d*autre5> 
en recitations murmur4es du texte de certains mantras; 
ou encore on accomplit des mudrfis ; enfin, il s'eogage 
4 certains moments des dialogues entre les hi4rophantes 
et le neophyte. Du commencement 4 la fin, tout repose 
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sur une cooception mystique: on persuade que> sous 
certains signes ext^rieurs, dts biens spirituels invisibles 
peuvent s'obtemr. Ainsi s*exprime quelque analogie avec 
le sacrement cbr6tien du bapt4me, destine k assurer la 
nouvelJe naissance spirituelle de I'individu et son incor¬ 
poration au corps mystique du Christ. Toutefois, an point 
de depart m^tapbysique des rites d'ablusheka, dexneure 
toujours une doctrine de la toute-unit^. qui admet Tiden- 
ritd demidre du prdtre» du croyant> des bouddhas et des 
autrea entitds supraterrestres. Par nne suite de processus 
magiques, le mystagogue, transfonnd, s*identifie aux 
diffdrents bouddhas, etc., qui laisseront leur savoir deve- 
nir le partage du croyant, et il transforme aussirinifion- 
dus en Vajrasattva ; k la fois his de Bouddha et reprd- 
sentant de I’humanitd qui. aspirant k rdclairement, ne 
fait vdritablement qu’un avec le pan-bouddha. 

Le rituel de consdcration, ainsi esquissd k grands traits, 
se modi fie et se ddfonne plus au moios dans les abhisbe- 
kas des diffirenta tantras et dcoles qui Tout surchaigd 
de complements. Ainsi, rmiifondus du sAfnpon, avant 
d'arriver devant le znandala, doit sauter par-des$u$ un 
vase d’encens qui revftt la forme d’un ^Uphant. Ced 
symbolise la mattrise de soi avec laquelle 11 tend vers en 
haut. Apr^ qu*il a ianc6 la ileur, on le conduit devant les 
portraits des patriarches de la secte, auxquels U timoigne 
sa v^^ration. La conclusion de la solennlt^ se marque 
par un saerihee boma, par le chant que fait entendre un 
pr^tre invisible, debout derri^re Tautel, et par la remise 
d'tme sorte de procds-verbal de la consteration (1). 

( 1 ) B^prodiKtioii d'qn doestneot (procto-rerbAl) de comfecraQop, 
4 e»i» tmdai 3 von B u d iM$fniu, p. 26i. 
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D&ds le c maiitra-Daya * javanaJs. les eagagemeats 
pr^atables (samaya) se contractent en absorbant da I’eau 
« du serment i ; viendra-t*on k violer cette solennelle 
promesse» i*eau du serment se transformera en uae eau 
infemale. Cemme dans d'autres textes shaktistes, il est 
soulignd i la fin que.pour uo iUumin^t !a renonciation aux 
plaisirs des sens n'a rien d'indispensabie et qu’il y a lieu 
d*of!rir des prints au ma!tre, dispensateur de la 
dcmptiOD. C'est ainsi que cheque forme d’abhisheka 
laisse remarquer tel ou tel point oh. d^une maniire 
ou d’une autre, les c^rtoionies, bien qu'elles suivent leur 
cours Qonnal, font entendre un accent particuUer. 

Un rite d^abhisheka peut se r^pMer, afm d'enraciner 
rini^^ encore plus profondiment dans la fol. Ced cones- 
pond k la pratique indienne qui renouvelait le sacre 
d'un souveraini au cours de son rdgoe, par un tpunar- 
abhiseka* ahn de lui assurer conservation ou m6me 
accroissement de ses forces roagiques. Od peut aussl 
rattacher au rite d’initiation d'autres abhishekas, des¬ 
tines k pourvoir le consacr^ de diverses quality spdciales, 
ou k lui conf^rer un rang hi^archique d6termiji6. 

A Taspersion d’eau se substituent parfols d'autres 
c^rimonies. Au lieu de verser sur la t6te de Timpdtrant 
reau des cinq sagesses, on le touche avec une banmire 
sainte (japonais; kanj 6-ban) qul passe pour contenir les 
vertus du Bouddha (1). 

A c6ti de ce qu’on appelle le c kama-akhlsheba \ et 
oh la cODS^ration s’op^re par des c ceuvres *, c’est-h'dire 
en employant de I'eau et des accessoires pr&entant une 
signification symholique, V^ot^risme de TExtr^me- 

( 1 ) H»^gir(n,p.S0. 
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Orient ec connaft d'autrea oii ne ^gure aucun signe 
ext^rieur; k candidatest consacr^ en ae voyant commu- 
tuquer mudris, mutraa et bijas, ou m€ine Ton precede 
uojquement par des voies spirituellea {dttamdtra). Ce 
deraier mode est usuel aujourd’hui notamment parmi 
Us membres de la hi^rarchie shiDgon. Cela doit, estime* 
t-on, correspondre k Tusage des bouddhas d'autrefois, qui 
cosaacraient un futur bouddha sans employer oi de Teau 
td rien d’analogue, mais entouraient simplement sa tete 
de leur lumlneux 6clat, et anconcaient qu’au cours 
d'une ex'stenoe ult6rieure le candidat attundrait la 
connaissaace int^grale. 


VII 

RlTBS POUR CZRCONSTANCES PARTICQL1 £rES 

Le vajraydna poss^de un rituel extraordinairement 
riche et multifonne. Mdme a’il n’^alt pas impossible 
dktudler dans lee limites d'un petit Hvre une mati^re 
aussi itendue et ju9qu*6 ce jourpeu approfondie, il ne 
cormendrait pas de la consid^rerid. Car, contrairement 
aux c^r^ooies de Tabhisheka, une grande partie des 
^6ments cultuels dont il s’agit n'appaitient pas en propre 
au vihicule de diamant. 11$ sout commune 4 ce syst^me 
et an mahfly4na. Au surplus dans beaucoup de ces 
observances, n'y a*t>il riea de secret; on les pratique pu' 
bliquemeot: elles ne pr^sentent un rapport intime avec 
l*4doUxiame proprement dit que dans la mesure oil Ton 
attribue un sens secret aux doctrines qui leur corres- 
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pondeat. VoiI4 pourquol nous pouvons nous ec tenir h 
de braves remarques qui. loin d'ipuiser le sujet» ser- 
vireot seulement k completer notre tableau d’en^ 
semble. 

Le cul^e habituel du iempU se c^^bre devant les images 
consacito des bouddhas, des bodhisattvas et des di- 
verses puissances divines ; les formes ext^eures de ces 
pratiques correspondent au < pfija > des Hiadous. On 
loue, on glorifie les c adorables ■, en rdcitant ou en chan* 
tant des hymnes ; on les r^jouit symbol!quement en 
leur apportant dee olTrandes, en agitant des flambeaux, 
en faisant brtler de I’encens. etc. Ce fut, d*apr^ la tra¬ 
dition, Ashvaghosha qui, au i** si6cle de notre kxt, 
introduisit le chant dans Ja liturgle. 1^ musique instni- 
mentale accompagne souvent leschanteuis. Aupaiavant, 
OB se bornait k psalmodier les textes sacr^. En ce qui 
conceme les oSrandes, elles comprenaient des fleurs et 
des fruits, car, comme le veda et comme beaucoup de 
cultes hindous, la b^nigne doctrine de Shdkyamuni 
exclut lea sacrifices saoglants et respecte la vie des ani- 
maux. Toutefois lorsque^ dans le Bengale et le Thibet, 
ie vajraydna ^voIu6 eut — tardivement — accord^ dans 
son pantheon une place toujoun plus considerable aux 
diviniUs et d^ons terrifiants, on se mit k leur apporter 
nuitamxnent de la viande et de TalcooL Remarquosa 
bien que ce culte ne se c^l^re pas dans le sanctuaire 
principal mais k I'dcart, dans les dependences ; eeci le 
caract^rise comme ext^rieur k la doctrine lidemptrice 
du salut. Quant aux saintes images, elles font I'objet 
d’un vaste cirdmonial, imitd du protocole qui entoure 
les priooes indiens. Pour dter toute poussidre, on frotte 
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respectueusement c«s images avec de douccs plumes de 
paon i pour les laver oq n^emploie que de Veau p&rfum^e 
de suaves essences ; on les ome de guirlandes, de cou* 
ronnes; on les revet d*etof!es de choix; aiusi de suite. 
L'ensemble du rituel fait usage de nombreux mantras 
et mudras ; par les actes symboliques il s'efforce d'obte- 
nir des r^ultats supraterrestres. en vertu de la doctrine. 
d6ji plusieurs fois mentionn^e. qui statue conoexion 
indissoluble entretous les ph^omdnes de VUa fondamen- 
tal. 

Comme d^j4 dans le bouddMsme ancien. joueat ici 
un r&le : les torroules adresstes aux dieux pour recourir 
A leur appui, la procession solennelle (pradaksbinS) 
autour des stClpas ou d*autres emplacements sacrda, la 
r^itation des saintes Ventures, la confession des p^h4s. 
Le mahiyfioa pratique eo outre certaines coutumes sp4- 
ciflquea : tel est le c punySmodana », expression de la 
joie que Ton 6prouve en coostatant les progrte des Hres 
vivants sur la voie de rillmuixiation. Telle aussi la 
pridre adresste aux faouddhas et aux bodhisattvas pour 
qu'ils aocordent leur assistance aux etres vivants quels 
qu'ils soient. A tout ee qui respire. Telle encore la rever¬ 
sibility des my rites, renseroble de rhumauity souffrante 
devast ainsi btny&cier des bienfaits traasoendants que 
riudividu obtient par ses actes et observances sacrys. 

Dans le bouddhiszne ancien, les fytes de la coznmu- 
nauty, par exemple la prydication de la doctrine lors de 
la pleioe lune et de la scuvelle lune, en certains cas aussi 
le hultiyme jour de chaque demi-mois, et ryguUyrement 
au comm^cement et 4 la lin de la saison pluvieuse, 
avaieat exclusivement pour but I'avancement spiiituel 
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des croy a tits .'Plus tard seulement, lorsque le bouddhisme, 
4 cdt6 et au'dessus de la doctrine de salut fondle sur le 
cuJte de divinit^s brahmaniques, eut d^veloppi un 
mouvemest religieux ind^pendant, et ilabor6 use 
ample adoration dea reliques et des images, il se forma 
un calendrier des f^es. de nature sp^cifiquemeatboud* 
diilste. qui coDsacrait certains jours 4 Shlkyamuni, 4 
d'autres bouddhas et saints, ou 4 comm^morer rdguli^- 
rement te!s ou tels 4v4nements importants de la I^gende 
$acr4e (destruction de Mira etc.) S*y ajoutirent ensuite 
its nombreuses f6tes qui doivent leur origine aux sAtras 
de mahiyina, au souvenir des hauts faits accompUs par 
diffirents docteurs de la sec^, ou encore 4 des usages 
locaux. Processions et p^lerinages aux lieux saints ne 
contribuirent pas peu k animer, varier, bigairer la vie 
religieuse. Enfin, un moyen d'4diiicatlon favori fut 
trouv4 lorsque Ton comment 4 repr4senter des scenes 
de mysUre. 11 convient peut-4tre de consid4rer lea 
drames d'Asbvaghosha comme les monuments les plus 
andens de ce genre artistique, cultiv4 actueUement en¬ 
core, en particnlier par les moines du Thibet (1). 

Mais ce n’est pas uniquement dans les aaoctualres et 
lors des solennitds qua le pieux bouddhiste manifeste ses 
sentiments reli^eux, II s'efforce de mettre intigralement 
sa Die de tous les jours au service des convictions qui I'ios- 
pirent. Oenx textes indiens (2) d4crivent explidteaent 
les rites que tout fiddle adepte du vdhicule adamantln 
eat tenu d’observer 4 cbaque heure du jour, depuis le 

a H. La»ni. £rucA4radf€ buddlL Draoten, Ssrilii. ISU ! J. Bacot, 
jnVBttm PtrU, 1921. 

(2) AdUar^Ofirt^lpa, Uxtc tvmctii : L. STK 1> VAUtB Povwuf, 
.aouuMune. Btu4e» a ataUrltBZ, p. 190. AdMKPalfo p. 23, 

Mrittiw BovldUrUt. 
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grand matin juaque tard dans la soiree. Je me borne den 
r^umer trds succinctement le tableau. 

Au moment od il se l^e, avant le soleil, le croyant 
joint lea mains, incline la tdte et prononce des formulea 
destinies k henorer les tathdgatas. 11 renouvelle son eoga> 
gement d’observerles saints commandements, il lave son 
visage et sea membres, nettoie ses dents et rdcite des 
mantras qui doivent le pr^erver des maladies. Puis il 
s’assled, il m6dite, 11 susurre des syllabes et des litanies 
sacr6es> il rdp^e le vesu d’aller de favant sur la voie 
de rUlumination, et il adore tous les gurus, bouddhas et 
bodhisattvas. 

Le jour venu, il prend pour objet de sa meditation 
Jambhala, dieu de la richesse ; il se reprdsente cette dl* 
vinit^ avectous ses attributs et il luJ oftre cent buit gor* 
gdes d*eau. Ces aspersions dgalement apporUes aux 
esprits (preta) qu’ii ne dolt pas oubUer, il se met alois 
d cultiver en lui les themes de la bonne volontd, de la 
compassion, de la joie et de TindiH^rence; il oriente son 
cceuT vers le salut de tous les dtres : aissi se dispose-t-il 
d dtablir un mandala sur I’emplacement qu*il arrose 
d‘eau pure en rdcitantun mantra. II adore les tathdgatas 
reprdsentds Id, ainsi que sa divinitd tut^laire, ses saints 
Uvres, Images et statues. Autre rite important : la con¬ 
fection d’un caitya (temple en miniature). Le fiddle 
prend use bouJette d’argile ou un pfltd de sable, et lui 
donne la forme du caitya, en rdpdtant vingt et une fols 
une formule dhdrant, et en consid^rant qu' < autant il y a 
d'atomes dans cette boulette, autant de caityas prennent 
corps en ce moment >. La force de sa bonne oeuvre se 
trouve de la sorte inflniment multiplide. Mais il n’enteod 
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pas b^D^f^cUr seul du m6rite transcendant qu'il s'est 
lots acquis. Ilveut que cela contribue au bien de touted 
ies creatures. C'est pourquoi 11 toouce ce vceu: t puissi> 
je, par ca bieubeureux karma, devenir daus le moude, 
sacs trop tarder, un bouddha, aononcer la loi pour 1e 
aalut de Tuiuvers et diUvrer les ^tres qu’aUllgeDt tant 
de peiues I • 

Eu plelne confomutd avec I'usage et la maol^re brah* 
mauiquea, cbaque repas s'eotoure de conceptions reli* 
gieuses. Avant de le commencer, le pieux f:d^le doit 
oHrir une UbdraliU (ball) 4 tous lea ^tres vivants, un sa* 
criiice alimentaire (nalvedya) aux bouddhas, etc., et 
deuxmorceaux ^ la diesse Kdrtt!, en la priaot d’6carter 
toute impuret^. Le plat qui contient les aliments doit 
6tre d*abord touche du doigt annuJaire. AJors seulemeot 
le croyaat commence t manger sans hdte. €e qui pourra 
Tester de son repas, 11 le donnera aux pretas, aux esprits 
des morta, errants et aHam^. A la fin, il se rince la 
bouche et r^pite trois fois cette formule de b^ntdiction : 
c Puissent le roi, le seigneur des dons (patron) et les 
autres 6tres obtenir pour toujours bonbeur, longue vie, 
sanU et salut 1» 

11 coQsacre la joum^e ^ faire agir purement son corps, 
ses propos et son esprit. Le temps que son travail ne 
r^lame pas, il Toccupe conform^ment an but qu’il ne 
cesse de poursuivre, en se livrant d des considerations 
religieuses, on bien, en compagnie de personnes qni par> 
tagent ses Tues, il lit des podsies ddifiantes, prononce des 
sentences saerdes, et finalement, non sans avoir offert 
une demidre libdralitd, il tombe dans le proCond sommeil 
du yoga. 
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Depuis le sein matemd jusqa'au bOcher qui consa- 
mera son cadavre, la vie entiire du pUux Indien s'ms^ 
dans uCLe suite ininterrompue de rites sacramenteb 
(samsk&ra). L*ancien bouddhisme a maintenu ces usages, 
de nature sociaie, sans y rien ehanget. Ainsi, le commeu- 
taire de Dbammapada (II, p. 87) rapporte que, pour uu 
gar^on, les c^dnonies destine i son bonheur (mangala) 
s’accomplissaient lors de sa naissance. au moment od son 
nom lui ^ait donn^, la premise fois qu'il absorb ait des 
aliments sclides, brsqu’on lui per^ait le lobe des oreiUes, 
lorsqubn le v^tait de drap, et lorsque les cise^ux entre- 
prenaient de raccourcur sa jeuae chevelure. Le m$me 
onvrage (I, p. 113) mentionne les rites de consecration 
(abhisbeka), d'entrie dans unenouvelle demeureetde ma¬ 
nage auxquels participa le prince Kanda. Ailleurs (II, 
p. 86). il est question de certains mangalas destine k 
favoriser une femme enceinte ; ced comporte distribu* 
tion de dons alimentaires k teb ou tels moines. Sans 
accueilllr dans son propre cdrdmomal tons ces rites 
brahmaniques, le bouddhisme les sanctionna cependant, 
en les tobrant cbes ses fiddles et en autorisant ses moines 
k participer aux repas des brahmanes et ascdtes qui 
^talent usuels en pareiUes circonstances. Gomme actuelle- 
ment encore au Siam (1). ces coutumes n*ont rien de 
sp^cifiquemeiit bouddhiste ; elles soot resUes brabma- 
nistes et par consequent ce sont des brahmanes qui les 
accomplissent. La participation des moines bouddbistes 
se rMuit k quelques rotations : formulas paritta et 
analogues. Une remarque concluante ^ablit que le 
tnaMy&na, lui aussi, consid^rait ce genre de c4r6monles 
(O R. QvAsaa Valis, Stamm $ieU ctrtnmUt$. Londra, ISSJ. 
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comme sodales et non pas comme bi^uddhbtes : ni 
an Extr^e>OrUQt, oi dans le Thibet, n'existeaucun rite 
bouddhiste remontant k une tradition indienne gdi^ale, 
et qui concemerait la grossesse, U saissance, la puberty, 
le mariage et les autres ttapea de TexTstence. 

De tout temps la c^r^monie bouddhiste estim^ la plus 
importante de toutcs fnt la consecration des moines. 
Deje i repoque la plus aodenne, Ventree dans le noviciat 
et r ordination definitive se ctiebraient par des rites d4ter* 
mines. Lemahfiydnaen introduisitdenouveaux. destines 
k conf4rer an moine le caract^re d*un bodhlaattva, 
d*un aspirant k riJIununation supreme. C*est pcorquoi 
Tordination qui se pratique aujourd'bui en Chine admet 
d*abord le candidat comme novice du htnaydna, puis 
comme arbat et en dernier lieu comme bodhisattva {!). 

Lorsqu’on eut ad mis que la vole de rilluirunatlon pou* 
vait s'ouvrir au laic comme au moine, on fut ament k 
^laborer un cir^monial particulier au moyen duquel le 
laic contractera les obligations d’un bodhisattva. Plus 
d’un texte mdlen nous fait connaftre des actes de cons^ 
oration de oe genre et aujourd’bui encore ib restent en 
usage chez les Extrdme-Orientaux (2). Par exemple, dans 
I*4cole sbingoD, le candidat revolt alors de fabb^ com- 
municaUon des commandements 6thiques presents k im 
bodhisattva {bodbisattva'ShlU, enjaponaisibosatsukai): 
Tabb^ est assists de deux moines repr^entant les 
bodhisattvas celestes HaJtreya et Manjushrt, tandls 
qu’un autre prfitre fait fonction de t6moin. 

Dans le NepAl. la consecration d’un moine assode 

(1) H. T. GtAMKAM.RutfihUBUS. p. 40.214. 

a Adiyanirapradtpe In liotint. Aipcffopofn, p. S. HibMrfn, 

2 a>B. L. Sezetez, B. B. (d'd«»Qj. p. ifO b.), d<la33),p. 1S7-1^ 
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curieusement Tabhisheka tantrique aux rites bindoiustes. 
L^es < bandy as >, c’est^d-dire «respectables »> nom donod 
Id aux prdtrcs bouddhistes, y sont devenus une classe 
hdrdditaire ; avec leurs femmes et leurs enfants ils ha* 
bitent dans le$ convents (vihdras) et n’exercent pas tous 
le saint miaistdre ; la plupart d*entre eux sont ouvriers 
en mdtaux ou pratjquent d*autres metiers. An moment 
oh il devient adulte, le jeune bandya passe par une sdrie 
de cdrdmonies destinies 4 le preserver de tons les dan* 
gers qui le menacent et 4 lui confirer un savoir sacrd. II 
contracte les obligations d'un moine. en re^oit les in* 
signes et, revdtu de sa dignitd nouvelle, se presents dans 
les sanctuaires du voisinage. 1a procession solennelle 
s’achdvera dans la maison de ses parents, qui liiJ oifrent 
ainsi qu'auxprStres ofTidants un repas de fdte. 

Le plus sou vent, le jeune bomme ne reste moine que 
durant quatre jours. Ce ddlai explrd, U lui est loisible 
d*aller trouver son guru, de rbilier entre ses mains les 
engagements de nagudre et de Taviser qu*ll se sent trop 
faible pour pouvoir remplir les devoirs inhdrents 4 la 
renoQciation au monde. Le mattre le libdre done de ses 
vcBux, parce qu’U serait trop difficile de les tenir < en 
notre 4poque corrompue », mais 11 confirme robligation 
persistante qui impose au d4mis$ioanaire 1'observation 
des commandements presents au laic. Une demi4re s^rie 
de rites s'accomplit alors, puis linalement le guru donne 
au jeuue homme sa benediction. 

En dipit de sa forme bouddhiste, ce c4r4moiual corres¬ 
pond 4 r < upanaya • de THindou appartenant aux castes 
sup4rieures. L’upanaya, en effet, c introduction aupr4s 
du mattre >. fait du jeune sujet un asc4te (brahmac4rin). 
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m9is» d*apri$ la pratique actuellement usuelle, !I Taato* 
rise k reotrer au Ijout de quelques jours dans une car> 
ri^re laTque(l). 

Dans toutes ]es religions, le myst^eux ph^nom&ne 
de 2a mort a donnd lieu k uite quastit^ d’usages sacr^. 
L’aucien bouddhisme ne fait pas exception k la r^le. 
En t^moignent la cdrdmonie grandiose qui accompagna 
rindndratioQ du cadavre du Bouddha,et lea rites, d6jii 
mentionn^ dans le canon pdli, au moyen desquels les 
survivants s’appliquent k adoucir le sort du d^unt sur 
la route qui le m^nera k une nouvelle naissance (2). Les 
demi^res pensdes d’un moribond peuveot avoir une 
importance decisive pour rorientation de i'existeiice ot 
il s’engage ; aussi le canon recoromaQde-t>ii d'appeler 
un moine aupr4$ du lit de mort. Ed outre, Buddhagbosa 
raconte que les parents du mourant avaient coutume 
d'offrir en $a faveur au Bouddha des Qeurs, de la muslque, 
de I'encens, du miel et de la toile iine. afin <|u*(n extnmis 
ses dnq sens recueillissent d'agriables impressions et 
qu’il se pr^pardt de la sorte une nouvelle naissance s’ou- 
vrant sous d’heureux auspices. 

De mdme que le rituel alia sans cesse s*enrichissant, k 
r^poque tardive, pour toutes les cir^monies conceroant 
les vivants, de in6me ceUes qu'on accomplissait en favenr 
des mourants ou des dtfunts se compliqutrent de plus 
en plus. On comprend aisiment que ce domalne ait 
particulitrement fructueux pour les initiatives des te* 

J i) B. H. w Ntp^f^ IS74. p. ISO. 

3) Tif»kud4a~SutU, iriiault ptr K. SKiOKKCTftCKat, KHuddakO’ 
te.Bmlag. IfliO. p. 30, Sfo/idMfM. lit, 6. 9 ; 
p, 302. M/t/nMponM. UsU pUI, ed. V. TRBMCKNiit.LoQdM, 1928. p. SO. 
VtjuddUMMd (p4U), ed. d. A. F. Aar* David», LonUm, iaw>21, 
p. S50. 



136 


UY&rtneS BOUDDHISTES 


n&nU de Les rites dont iU firent Tobjet de 

Uur enseigaement ont 4i6 si bien et si lai^ement accueillis 
en Extrtme'OrieDt que les autres icoles, si divetses 
qu’elles pussent Hre, les oat adopt£s» elles aussi. De la 
sorte ies cirfemonies que les moines bcuddhistes accom* 
pliasent actuellemeot en Chine perpHueut en somme 
r heritage laias6 par T^ole d'Amoghavajra. qui depuis 
loogtemps s'est ^teinte dans ee pays (1). Lea diffirentes 
sectea japonaisea se sont igalement montr^es hospita* 
Uires pour les rites du vajraydna, mais c'eat tout natu* 
lellement le shingon qui les conserve avec la plus pure 
dd^td. Gee observances commencent k 2a maison mor- 
tuaire» pour s’achever au champ du repos; elles com- 
prennent une interminable sdrie de meditations* de 
mantras et de mudrds. office du prdtre qui* de la sorte* 
ae transforme tour k tour en Tun des diffdrents < vdnd* 
rabies >, qu'il dvoque pour le salut du ddfunt. Au point 
culminant de U solennitd prend place un abhisheka* 
dont I'eilet salutaire est reportd au mort grdce k I'dmis- 
aion de sentences mystiques ; s'y joint la communica' 
tion d*une ■ parole de direction > (japonais : ind6)* qui 
doit mootrer la route au voyagear parti pour atteindre 
{’existence nouvelle (2). 

On croit done, en exposant k un ddfunt ce qui I’attend, 
pouvoir lui dviter de s*engager sur une voie pdrilleuse 
pour sa traversde de ce monde k I’autre. Ceci revdtit 
un aspect original daus le Thibet, avee le rite de la < lec¬ 
ture du bardo thfldol sque les moines pratiquent devant 
UD cadavre. Le texte dont il s’agit dderit ce qui se passe 

^ K. &. Bfijcubr* Dtf BuUhlinuu, Stuttga/t, 1926, 

(2) A. Lx4)Ta.fiuve29paejfa cf Raifhn wi Bttdu. 4. p. 4S0 u. 
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dans la conscieoce du d^unt k mesure qa*iJ s*achemine 
van une nouvelle existaace; des conseils luJ sent doonSs 
pour qu’il sache comment il lui sera possible d'^chapper 
au n^faste s^ii materael, b^nt devant lui. Non seule^ 
ment ce i livre des merts »Temporte par la vigaeur de 
ses iznages> sur la description de I'au-ddi qu'oot inspi¬ 
re d'autres religions, mais !a signification philoso* 
phique eo est r^Uement profonde. n r^pite 4 malntes 
reprises que toutes les visions, plaUantes on terribles, 
contempl6es par ]e difunt, sont de p\ires balludDations 
qul reposent sur le souvenir d^ormd des p4rip4ties de 
son existence terrwtre (1). 

Les soleDDit^s cultuelles en faveur des morts ne se 04- 
librent pas uniquement poar des individus, maia aussi 
pour des groupes entiers, voire pour Tensemble, runlver> 
saUt4 des 4tre4 vivants. M. W. De Viaser (2) a 6tudi4 A 
fond rhistoire de ces usages en Cbine et au Japon, et 
iJ a AIucidA les textes tantriques du canon ebinois qui 
e:q)Osent le cArAmonial concemant la distribution d'ali- 
xnents et de boissons aux«pratas >, c’esb4*dire aux d4* 
funts k la reeberebe d’une existence nouvelle. On remar- 
quera que les < messes des morts a ne se limitent pas aux 
humains. Au Japon, on en cAlAbre aussi en faveur des 
vers 4 sole, 4 qui I’industrie doit cette prAcieuse matiAre 
premiere, ou bien 4 I'inteotion des huitres dont la co* 
quille a livrfc des perles. En 19371'institut de physiolo^e 
de I'universitA de Tokyo organise une grande solennitA 
4 la mAmoire du million de crapauds qiu, sacrifiAs k 

a w. Y. Bva«» Wbmtc, The llMcn hcok ef iht ieod, Otiot6. 1tS7. 
ii«Uoa tUemiinde; Ddi UUlanlsehe Telenbtieh, Zuh^ «tL«]pzie. 

19SS. 

(S) M. W. PB Aneieot hu4ihiem tn JepoA, p. SS s«. 
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Tavdacement de U sd&cce, Maient morts au coura des 
expdrieaces de laboratoire. 

Enfic, c’eat ^ am^orer la situation de la collectivity, 
du public, que doivent servir les nomhreux rites destines 
soil d conjurer sycheresse et famiDe. soil & combattre les 
ypidymies. soit k dytoumer les invasions ennemies, aoit 4 
obtentr maint autre r^sultat d’iatyryt gynyral. Comme 
example de ces ponxpeuses cyrymooies, j^empruoterai 
quelques traits 4 la description que Ferdinand Lessing 
a donn^e de la grande fSte thibytaine qui dura du 21 au 
27 octobre 1932. h& grand lama de Tasbilhumpo. dit 
c Pan-cen Rin*po*ce i, la fit organiser 4 Pykin sur le 
vceu des bouddhistes chinois, d'aprds le rituel de Kfila^ 
cakra. EUe avait pour but d^affranchir le celeste empire 
de Toppression ennemie. et d'obtenir la pacification de 
I’univers entier ( 1 ). 

Les c6rymonies se dyrouiyrent sur la « place > 
(terrasse) du grand hall d*audieoce appeI4 t*ai>ho>tien. 
Le prince de TEglise trdnait sur un podium yrigy au 
milieu de la viranda. De 14, un escalier descendait vers la 
ryunion des bddles. Au pryalable, les prStres avaient 
macbiny un grand mandala ; des ttofles coloryes trds 
diversement avaient. 4 cet effetyti Insyryes dans les cadres 
canoniquement presents. L*eiiseinble du mandala se 
tenninaJt vers I’extyrieur par un ■ cercle du feu >. Sui- 
vaient un cerole de vajra, protection centre les mauvais 
esprits. et quatre autres cercles concentriques reprysen* 
tant les quatre yUments. A I’intyrieur des cercles, la 
(ville des dieux h 4 demi visible, figurait sous la forme 

a P. LiutKO, la Z>«uf4chcAfn<tfieA« N«ehrieM<n, TlcQUlfi, 22 
r« dt S noTwobn 1932. 
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d’un triple quedrllat^re. De chaque c6t6 de ces trols 
figures, une porte en trois parties et & trois ^ages faisait 
saiUie. L'ensemble $e recouvrait d*une foule dc dessins 
symboHsant les diverses divinity ou leun attributs. Au* 
dessus du triple palais, ob Ton se reprfesentait K&laca- 
kra pr^nt pendant la saiote c^dmonie, 6taient peinU le 
soldi (disque rouge contenant un corbeau & trois pattes), 
la lune (disque blanc avec un liivre), des plan^tes. des 
€toiles, des com4tes et des symboles astronomiques, syni*> 
boles du monde en tant que noUou r^gulatrice de la dur^» 
parce que, comme son oom I'indique, Kdlacakra n'est 
autre que la c roue du temps ». A cdtd du mandala, on 
avait dispose de toutes parts des tables ou autels d sa¬ 
crifices. 

Le premier jour, on procida d'abord d des observances 
pr^paratoires. Le grand lama se transfonna en dieu, in* 
vita les divinit^s et consacra I'eau sainte. A cet effet, 
il pfa^ contre son oceur Tune des extrdznlt^ d'ua cordon 
k cinq couleurs. dont I’autre extrdmit^ pendait de ma- 
nidre 4 aller rejoindre un petit vajra dor4 et placi trails* 
versalement au-dessus d*UD petit vase semblable 4 une 
eoquiile, qui lm*m£me 4tait pos4 sur no grand recipient 
d'eau sainte revdtant la forme d’us bee. Ensiute le grand 
prttre pronon^ un discours pour d^finir le caractire de 
la solennitL Vint alora la purificarion des participants. 
asperg6s d'eau coosacr4e, et la remise 4 chacun d'eux 
d'un brin d'herbe kusha, d'an cordon rouge et d'une 
forroule sanscrite. L'herbe devait prendre place, la nuit, 
sous leur oreiller ; le cordon, s'attacher autour de leur 
bras, plus haut que le coude ; ia forinule 4tait 4 reciter 
avant de s'endornur. pour conjurer les demons. L4*de5$U5 
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on offrit un sacrifice de mandala.: les fiddles y partici- 
pdrent en donnant k leurs mains la position symljolique 
require en pareil cas. 

Le lendemain, s'accompUt en premier lieu le sacrifice 
de Bali, pour les demons : on faisait toumer une bou- 
lette alimentaire sur une assiette d*or. Puis les € commu* 
nicants » revetirect un bandeau non pas sur lea yeux 
mais sur le front; ils glissdrent en dessous une fleur 
blanche. Sept lamas, omds de la couronne dee bodhlsat- 
tvas, de collerettes et de cordons, montdrent sur le po¬ 
dium. Chacun d’enx portait un grand vase qu’il balan- 
en tous sens. A trois reprises afin de purifier le corps, 
la parole ct T esprit, tous les fiddles furent aspergds d’eau 
sainte. Alors ils dtdrent leurs bandeaux, toumdrent 
trois fois autour du mandala, de gauche k droite, et pdnd- 
trdrent symboliquement ainsi dans la eitd des dieux, de- 
venant dii lors KdUcakra, le Bouddha primordial. 

Le troisidme jour, consdcration analogue. Y assistaient 
dix lamas, revdtus non plus des ornements des palsibles 
bodhisattvas mais de la parurc en osseraests propre aux 
divinitds terrifiantes. Le grand lama, descendant de son 
trfine, fit le tour de Tassemblde. apportant ainsi sa bdnd- 
diction 4 ceux qui. trop dloignts, n'avaient pu Tentendre 
parler. Le quatridme jour, sacrifloe aux divinitds terri¬ 
fiantes (gana-pfijd), aprds quoi les participants expri- 
mdrent leur vmu de renaitre dans le merveilleux pays de 
Shambhala (voir d-dessus, p. 52), le grand lama passant 
pour en dtre le roi ddtrdnd. Ils cberchaient 4 s'dlever 
inUrieurement 4 I’dtat convenable pour que le Pancen 
Bimpoce, avec toute sa dtd des dieux, pfit prendre 
place sur le sommet de leur cr4ne, et qu'eux-mdtnes 
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pussent Re plus faire ({u’un avec lul et avec le panthioc 
tout entier, Apr^ une nouvelle effusion d*eau salute, 
Us organisateurs de la fdte olfrireut des prints au prince 
de r£gla$e. Le cinqui^e jour, le grand lamfl re^ut lea 
consacr6s ; le sixiime, it pr^nta le sacrifice du feu 
(homa, voir ci-desaus, p. 113) au nord de T'ai>ho-tien, 
SUT uQ foyer ariifldellemeat am^nagd. Apr^ de solecaels 
priparatifs, 11 monta d Taute) plac6 au nord du foyer, 
SODS un dais bigarr€. Lui'mfime portalt alors la parure 
d’ossemeQts, tandis que lea autres lamas officiants 
avaient repris le costume des bodhisattvas. Le bficlierfut 
aUum^ et des prices s*^ancdrent vers le dleu du feu, 
pour qu'il daignit prendre place au milieu du lotus 4 
huit p4talea qui se dreasait, dominant le centre du foyer. 
Apr^ qu’on eut expreas^ment adress6 le sacrifice 4 
Kilacakra, on Tinvita 4 quitter son mandala pour venii 
se confondre dans Tunit^ avec le dieu du leu. 

Le dernier jour, le grand iftma cease de participer au 
culte. Le mandala fut d'abord * dicoQsacr4 > et les divL 
nit^s reconduites chacune 4 se place. Puis on ddcoupe 
le mandala en mcrceaus avec un vajra, et deux Jamas, 
en commen^nt par i’exUrieur, recueillirent un peu de 
pousai4re provenant des ettrihuts de tous lea dieux, tout 
en zQurmurant chacun la i syllabe^erme i dont it pro> 
venait. Le reete fut r4uni en un tea, et le tout, procession* 
nellement transports, au son de la musique, ju$qu*4 dea 
voitures automobiles. Cea modemes engins, que Sbakya- 
mouni a*avait pas pr4vu$, men^rent lea fiddles 4 U 
c source du joyau », sltu4e en debors de P^kln ; et Ton 
y jeta Titoffe de couJeur, pour qu'elle f 4t emport^e 4 la 


mer. 
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VIII 

Rites st puissances magiques 

A c6ti des nooibreux rites destjnb 4 V Edification 
et aux progrEs religieux du fidele ou de la conununautE, 
les ouvrages tantriques ea prEsentent beaucoup d'autres, 
qui ont pour but d* aider Vindividu 4 atteindre certains 
buts personnels dEtenninEs, tels que la prescience de 
Tavenir, le pouvoir sur les phEnomEnes atmosphEriques, 
la conjuration des maladies, la mise 4 I’Ecart dea adver- 
saires, I’empire sur les femmes, la transmutation des 
vils mEtaux en or et ainsi de suite. Multiples sont ies 
cas ofi apparait un rapport des plus intimes avec les 
tbEories religieuses du vajrayEna, en tant que celles^ 
prEsupposent la doctrine spEclfique de la transformation, 
4 force de mEditation, du sSdhaka en un dieu possEdant 
les puissances masques. Ailleurs, la soUdaritE entre 
actions magiques et doctrines religieuses consiste $eui&* 
ment en ce que la considEration d’imagea sur toile (pata) 
reprEsentant le Bouddha, ou la rEdtation de litanies oCi 
revient son noxn, constitue le moyen apte 4 procurer 
au fidEle santE, richesse, fEconditE pour sa femme ou 
pour son bEtail, etc. Mais il se trouve Egalement bon 
nombre de cas ofi les rites n*ont pour ainsi dire plus rien 
de commuD avec le bouddhisme en tant que tel; ils 
ressortissent au fond cormnun de la superstition in« 
dienne; s'adressant 4 des divlnitEa hindoues, employant 
des plantes, des pierres, des amu2ettes> ou dEduisant leurs 
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provisions soit de la position des plan^tes, soit du vo) 
des oiseaux, soit des rOves, ils pourraient hgurer dans 
n’importa lequel des textes hindous qui ont trait au vaste 
sujet de la magie ou de Tart des presages. 

En dOpit de touts affabulation ou de tout vemis 
bouddhique, le caracUre vraiment Otraoger 0 cette 
religioQ que pr^enteat lea pratiques TecommandOes 
dans le c manjushrl-kalpa dans le «s&dhana-mlla * 
et dans d’autrea documents analogues, s'aflirme surtout 
en pleiae lumiOre si Ton constate que les buta poursulvis 
au moyen des operations magiques contredisent radica- 
lement Tesprit m^me du bouddbisme. Ainsi, nous savons 
que la doctnne du Bouddha vise 4 aflaiblir la passion 
mat^rielle ; comment concilier avec ce prindpe Texposg 
du Sddhanamllft (1) qui montre de quelle manl^re, 4 
Taide d’une meditation sur le dicu de Tamour c Vajri* 
nanga ». une forme de Manjushrl, vous pouvea amener 
centre son gr^ une femme 4 s'4prendre de vous. A cet 
effet, il sufTit que Tadepte se repr^sente qu’il est luU 
mime Vajr4nanga avec ses attributs : arc fleuri» glaive, 
miroir, et qu*il a, de sa fliche de fleurs, perc6 le cosur de 
celle qu’il convoite. Elle tombera A term, 4vanouie. 
Apr^s quoi, il pourra Tintimider avec son glaive et la 
rendre conseutante en Ini pr^sentaut le miroir. Tout ce 
processus de meditation aura dans la r4alit4 des faits la 
consequence d4sfr4e. 

La contradiction avec la position prise par le boud* 
dhisme ancien delate plus manifestement encore qoand 
on va jusqu'4 dicrire et enseigner des rites autorisant 

^ BBAtTACaAiTVA, Indian budiftJU leonogmphf, Leodra, 1924, 
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i supprimer certains 6tres vivants. Lorsqne Devadatta 
lan^a cootre le Bouddha un d^phaot en furie, loin de 
tuer ou de blesser cet ajuTnal, le Sublime Tappriyolsa 
en faisant p^n^trer en lui aa propre blenvdllance» si 
bien que, tombant h sea pieds, I’^I^haut Tadora. Cootre 
Devadatta lul-meme, 2e saint peraonnage n'avait rien 
eDtreprjs> confiaot en TelTet de son karma, auqud il 
s’en remettait totalement. Quand la v^ran&ya autorise 
Temploi de certains mantras, meditations et autres pra> 
tiques, le tout nettement magique, quand il va jusqu'4 
permettre de recourir aux axmes pour se debarrasser 
de quelqu’un, iJ y a evidemment U opposition irreduo 
tible 4 la loi bouddhiste qui probibe tout dommage cause 
4 un quelconque etre vivant. Juste commer^Hse chre> 
tieune sans se soucier du commandement: < Aimes vos 
ennemis >, legitima la suppression des adversaires, quand 
elle ne consaera pas par des benedictions les armes qui 
donnent la mort, le vajrandya avait su decouvrir des 
excuses pour I’assentiment accorde au meurtre {!). Void 
ce beau raisonuement: le meurtrier ne tue pas sa vie* 
time pour lui nuire, mais pour favoriier son salut. En 
eflet, en Tempeebant ainsi de commettre d’eventuelles 
mauvaises actions qui la meneraieot en enfer, il agit par 
pitie, et surtout si, par ses propres meditations, il prend 
soin d’assuier que ie defoat, 4 I’artide de la mort, ait 
medite de manifere 4 obtenir une heureuse nouveUe uais- 
sance. En d’autres termes, la cause de rillumination 4 
atteiadre est en lui De son cdte, le shingon approuve 
I'emplol de ceremonies visant 4 c maitriser us adversaire» 
(wbMcarava). ■ SI ces moyens paiaissent mauvais 4 
Cl) n, p. 19S; Smedt, 0. 7, p. lOS. 
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I’homme ordinaire* pour its Undent, en v^td, 

unjquement k 6viter de plres dommages et veulent ra- 
metier k Tordre de mauvais csurs. »Ainai a'exprime le 
manual dij& citi plusieurs fois. II declare ausa: que, dans 
la guerre contre les Russes, 11 faudra souvent organiser 
la t pri^re (en commun) pour la conqufite de territoires 
ennemis •. 

Bans tons les ouvrages tantiiques, ce qu’on appelle lea 
< siddhis»joue un grand r61e. Le mot t aiddhi»signifle 
proprement: le fait de se produire. d’arrjver, de r^ussir; 
il disigne ce qui r^ulte d'un effort d6tennin6. Sent avant 
tout des siddhis les forces mcrveilleuses qui se mani- 
festent k Tadepte du yoga, ou en lui, k la suite d'exer- 
dees de m^itation cultivU avec perseverance. Le 
bouddhisme ancien ensdgnait dejd que des capadtes 
suprasensibles sent accordees k celui qui sysieinatique> 
ment s'est livre k la contemplation : il amve mosi k 
pouvoir se dedoubler, se multiplier, planer dans Tair, 
atteindre sans obstacle n'importe quel point de I'espace, 
lire les pensees d'autrui, percevoir d’un «cdl»et d’tine 
c ordlle divins > des cboses supraterrestres, inaccessibles 
k rhomme ordinaire, se souvenir de see existences ante- 
rieures, etc. Les forces sniraculeuses que les tantras 
veoJent mettre k la porUe de leura disciples ne se Umitent 
pas k ^rgir lent faculty de connaStre et k les aftraachir 
des lois de la pesanteur ; elles servant aussi & leur pro 
curer puissance et prestige en ce monde ; le nombre de 
ces forces n'est pas infdieur i celui des tUdra de Tlndi* 
vidu. 

Trait bien caract^risUqne de I'extiTiorisaUon donn4e 
4 cette notion des forces merveUleuses : dans le tan- 
UfsUna ^0 
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tristne indien tardif, II e6t souvest r^p6t4 qu'4 cultlver 
les pratiques tantriques durant de longues annies on 
parvient k obtecir des objets miraculeux, qui pormettent 
de d4ployer des forces sumaturelles. Habituellement on 
dlstisgue huit grands siddhis; cependaot les donnies ne 
coQCordent pas partout (1). Le aiddh! du glaive assure 
victoire et pouvoir sur Jes demons. L’onetion des yeux 
procure la capacity de distinguer des triors cachte. Une 
certaine sorte de bottes de sept lieues permet de se.d^* 
placer avec rapidity sur terre ou dans les airs. La pein^ 
ture dor6e transforme en or les m^taux sans valeor. 
L’^lixlr de vie protege contre la maladie et la mort. Les 
pilules siddbi vous rendeat capable de rev4tir toute 
esp^ce de formes. Grice kVt onguent despieds i, on peut 
marcher sur Teau ; le < pit&la > vous permet de dispa* 
Taltre sous terre, T i antardhina»vous rend invisible, etc. 
Avec quel rialisme on concevait Tapparition de ces 
siddhis, nous le voyons dans une ligende d'apris quoi 
un jeuue garden possidait* le pouvoir de procurer beau- 
coup de siddhis; de Tceil, U extrayait Tonguent pour 
cet organe •, de roreille, les pilules siddM; de la bouche, le 
glaive : du nes, les bottes de sept lieues; du membre 
viriX la peinture dorie; de Tanus, rilixir de vie •. 


i lf PMTTACRAKYTA, p. 99 S, : lAHAWATflA. b. AM ; 

J/Ufnt. p. 120.17S : Sajut (^ANDHA Daa, bwu/mv. 

CAlcutU, 1M2, ft. SSO B.; W. A. daai W. FiLaKn, Kunt^am 

IWiunlq Unf,XMpztt, 1033. p. 473. ooU 1047. Prar i’lttttfprtuUfta d« 
ebiMToe slddlil. ^1 muiqu* p«nal> d* dutd djiu I«b Uxla*, dnme 
da Kibamlibvan. X«AsUte» Tam, tad. d* U PWTn, Radams UoIt,- 
BIbUothek, p. 60. Xst baulattM oiagiqua* dgalamant dus It PtUlapan- 
aoMavMrii. m. lJjDA.p. 04. D'aprka ana casiiBUAleatUHi da W. A. UNJotra 

r ra). d«ujt tralUi dw eoUectioDa da Stoekbolm ddexiTaotla fabilcatlra 
pUftlM ; d'apria I'nn eile* oot poor dUuwaC* da I'or. da ParaaoU daa 


paiaa m TiiUMt pont 
vWfata, 4. A. Oat)»<KhL, SMpt wtf if< 
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Que les siddhis aient attach^ i c«rtains objeU 
magiques ou qua leur nature porement spirituelle, 
le tantrique quJ led obteoalt acquirait, cartes, du mime 
coup la possibility de satlsfaire les besoins les plus divers, 
maid 11 n*eQ restait pas moias dans le cercle fatal du 
monde des phynomyses. G’est pourquoi lebut suprime 
de ses efforts ne doit pas coosister k s'approprier ce genre 
de forces, mais bien k reconnaltre son unity avec Tabsolu 
et la rydemption alnsi ryalisye. 

IX 

L’ORDRE DU 8ALUT 


Le bouddhisxne e$t une religion de rydemption. Ce fait, 
elairement dvident dans tous les textes sacrys du petit 
vyhicuie comme du grand, se trouve obscurd dans ceux 
du vajraydna, 4 cause de leurs multiples allusions k des 
rites ytrangers au processus du salut, et parce que la 
pensye du bouddhismeandea s'y volt comme submergye 
par Tapport des yiyments nouveaux qui s’y surajoutent, 
provenant pour la plupart de rhindouisme. Ma^ry 
tout, le vyhicuie adamantin a incontestablement con* 
nervy le caractyre d'une religion de rydempUon. Plus ou 
moins nettement, les reprysentations ythiques et sot^ 
riolc^ques du mahliydua se trouvent k I'amdre-fond 
de tous ses systymes. puisque, aussi bien, tout rysoty- 
risme estime qu'll compute et parachyve lea doctrines 
des deux autres vyhicules. Si les documents du vajraydna, 
contrairement k la UttyraturebouddbiqueplusandenDe, 
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se pr^ccupent rclativ6m«nt peu de donner des pres* 
cdptions morales, tea a’explique partiellement auss] 
par le f&it que la doctrine secrete presuppose la doctrine 
< cuverte » et que, par consequent, il n’etalt pas neces> 
saire de rtpeter expresstment ce qu'exposaient dej4 
d'jDDombrables textes f aJsant autorite pour le bonddhisme 
entier, Nous trouvons neanmoins dans tous les ouvrages 
tantriques des exposes de nature ethique, plus ou moins 
amples, qui designent sans ambages les prtceptes mo* 
raux du peUt vehicule et ceux du grand comme fonde- 
ment de leur propre doctrine du saint. D suffira id d*in* 
diquer bridvemeDt Us diverses prescriptions, car on peut 
tranver plus de detail k leur propos dans n'importe quel 
ouvrage consacre k retude du bouddiusme (1). 

Pour s'engager sur le sentier du salat, une condition 
est requise : observer les cinq c sbJlas >. Les quatre pre* 
mien : ■ s’abstenir du meurtre, du vol> de rinconduite, 
du mensonge » sont enseignes dans toutea les tcoles. Le 
dnquiime, interdiction de toute boisson fermentec, 
n'est pas partout maintenu : quelques textes y subsri* 
tuent la prohibition de la c penste injuste >. D'aprds 
cette conception, les trois premises ddenses concernent 
done des actions corporelles; la quatritme, une activity 
de la parole; la demlire, une demarche de Tesprit. 

D'autre part, il est question de sept actes funestes 
qu'ii faut ^ter. Trois sont corporels i meurtre, vol, in* 
conduits ; quatre concemant le langage : mensonge, in* 
jure, calonmie, bavardage &ninta*rompu; trois sont spin* 
tueU: convoitiH, malveillance, h^tsie. 

(1) Pov M quinlU^olr: BMetrtn,2- 20 n,, 142 is.; AdMUOKfra, 4. 
La viiT*r PooasiM, p. lS9 i tajjma, p. M i SmidTi 0. 2., 7, 



LBS DOCnilNBS BT LES BITES TANTBIQUES 149 

Le Mshfivalrocaassutra d^gne ainsi qu'il suit !es 
quatre p^6s capita ux du tantrapitaka : m4pris de la 
religion, abandon de la penste de Ticlairement, avarice 
(de celui qoi garde pour soi renseignemeat rellgieux qu’il 
a re^) et prejudices portes A autrui. Quiconque ne 
comznet aucuoe de ces fautes < a la vie en Maotray^na >; 
quiconqne y succombe ressemble i un cadavre; tebgieu- 
semeot parlant. il meurt. 

Au centre de toute la doctrine du salut selon !e vajra> 
yina se place la aorion de c bodhi^tta >, d^velopp^ 
par le mah&y4na. Ce mot: bodhicitta est difficile & tra* 
duJre exBctement. II disigne la pensde de r^clairement, 
U coDsdence de la redemption ou Tesprit de la quality 
de bouddba, noyau spirituel le plus intime en tout 6tre 
vivant, ce par quoi il est un avec le panbouddha 4teiy 
nellement rachete. Une fois ce genre virtue! de la future 
dignity de bouddha devena conscient et dSvelopp^ dans 
nndividu, aa sanctification progressiYe va s'opdrer. qui, 
d*un 4tre prisonnier de Verrenr et des passions fera fim* 
lemeat sortJr un bouddha omnisdent et cioralement 
parfait. Tout le processus de la redemption consiste done 
pour rhomme i prendre conscience de aa vraie nature, 
la diffd^nce entre un bouddha et on ^re terrestre res- 
tant toujouis graduelle. Un bouddha a d6jh r^2is6 
rilluminatioD latente en ebaeun de nous ; pour notte 
part, nous ne pouvons encore qu'y aspirer, y tendre, ea 
repoussant, pas h pas, les nu^ de Terreur. L'ascension 
vers faccomplissement progresse en franchissant dix 
Hapes successives (bbfiini); on les exprime en d^signant 
les dix perfections (pfiramitfi) dont il s'agit de se rendre 
successivement maltre, ebaque ^pe ou degrd comspou' 



150 


IfYST^ES BOUDDHTSTES 


dant h Time des dix v^rtus cardiiiale&. (Aux six vertus 
jndiqu^es plus haut> p. 113, on ajoute ici Tesprit 
thodique dans la recherche du salut (up&ya).la decision, 
la force miraculeuse et !e savoir.) D'apr^ la doctrine dn 
mahUy&na, la marche k rillumination n^cessite, depuis 
le jonr oil la pens^ de la redemption commence, tr^s 
faiblement, k pointer dans uae dme, jusqu*^ son cou* 
ronnement paifait, une dur^e inconcevahle : c trois 
periodes du monde, si longues qu'il est impossible de les 
^luer n (p. 23). L'6sot^me tient pour le grand avan- 
tage de sa m^thode de mantra le fait que cette dur6e 
colossale peut etre mesurte en un moment, c’est*&-dire 
quand on a accompli, k I'aide d’obscrrances correctes, 
Textirpation des id6es erron^es, tant grossi^res que plus 
fines on subtiles et aflectant les trots acUvjUs •, ainsl 
nous est imm^diatement ocvert I'accSs k T^temel. 

L’anden bouddbisme avait enseign^ que Ton peut 
rialiserle nirvdna dijk dans la vie prdsente. L’^otirisme 
professe de m^me qu'on t devient bouddha dans ce 
corps (aetuel) i. Certes, pareille ridemption int^grale 
ne se manifeste pas extirieurement d*embl6e. Cepen* 
dant, on rapporte que Kdb6 Daishi appamt une fois, 
durant un court instant, sous la forme m^e de Mahfl* 
vairocasa, k une a&semblte devant laqueUe il avait 

Selon le bouddbisme archalque, dto que son corps a 
cess& d'exlster, Fillumin^ parvenu au salut est aftranchi 
pour toujours de tout ce qui est terrestre. 11 r^Use un 
^at de repos kernel, semblable k celux du feu ^teint. Jl 
ne prend done plus aucunement part aux destin6es du 
monde, et lea croyants ne disposent plus d'aucun moyen 
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pour entrer en relation avec lui ou lui dcmander une 
grSce. En revanche, le mah&ydDa avait aononc^ uq 
• oirv&na sans silence > (voir u-dessus, p. 16), ol le saint, 
libir^ de son corps, de sea passions et du karma, pent 
dfeployer use continuelle activity au service de tons lea 
$tres vivants et pour leur plus grand hien, Le vajrayftna 
partage cette opinion. C'est la consequence toute natu* 
relle, allant de soi, de sa doctrine des bouddhas mii]> 
tiples, qui sont un avec le panbouddha et cepeadant 
po$$edent une individuality particuliere pour ce raonde 
des apparences. 
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LE CULTE SHAKTI ET SON ESOTERISME 

I 

DEFINITION rr ORIGINS DU skaKtisus bouddhistb 

Ias doctrines et les rit^ qui, jus<iu'id, ont fait Tobjet 
de notre expose donaent unaper^uapproximatif de ce qui 
caractirise plus ou moins en commun toulei les 6coies 
du v^hicule adamantin, quand bien mdme.natureUement, 
ii subsiste des divergences de detail. An contraire, rites 
et doctrines d coDSjd6rer maintenant demeurent propres 
h one seule brancbe de Tisot^sine bouddhique ; les 
adeptes du c tantrisme pur > les rejetteot comme faux 
et pemideux. Leur caractdristique principale consiste 
4 incorporer les choses d'ordre sexuel dans le cerde de 
la peosie rellgieuse et, par suite. & placer aux cbUs des 
eroyanta comme des 4tres supraterrestres les partenaires 
fiminins avec qui dieux ou bommes. unis dans la 
volupU. savourent les ddices de rdtemelle toute^ 
unlt4. 

Ci^essus ddji, p. 34, nous avons indiquE qu'au sdn 
de ]*histoire des religions Tapparition du shakUsme 
bouddbiste s*expUque par I’influence toujours crois- 
sante que le bouddhisme anUrieur se trouva sublr de la 
part de penples non aiyens, adorateurs ded^esses-mdres, 
pour qm Tacte de la procreation re v^taitunevaleorreli- 
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gieuse. Mais, coctrairement k ce qu*os a 80uv«tit admis, 
si la religioa du Bouddha a ainsi accuelUi des conceptlooa 
^traogires & son g&nie propre, cela ne so produisit vrai' 
semblablement pas en s'adaptant Tensemhle coordonnd 
d'un systdme particulier (comme cdui du shivalsme); i\ y 
aura eu plut6t rapprochement progrefisli, par stapes, 
sous ractioD des id^ de I'^poque. Un point d'attaebe 
s'offrait, par les theories 4roilques purent peu & pen 
fairs irruption dans la pens6e du tantrisme bouddhique; 
c'^tait 1’opinion, pr^c^demment signal^ & sa place, selon 
quo! tout cs qui est mauvais, une fois 6Iev6 dans Tin* 
flni et affranchi de la terrestre relativity, perd son 
impurety. Ces vues permireot de donner accys aux divi- 
nitys de la coiyre et 4 cetles de Tan^our dans les rangs 
des messagers et propagateurs du salut ; iJ n'est pas 
jusqu'aux vices cardinaux du samsdra et aux sycrytions 
du corps humain (1) qni n'aient tronvy dann coiains 
tath&gatas leurs reprysentants aupraterrestres. Ce point 
de vue admia, lien de blasphymatoire ne subaistait plus 
dans la possibility de I'anion aexuelie entre des bouddhaa 
et des femmes. Mais entre cette conceptioa tbyonque, 
appliquye aux bodhisattvas comme aux bouddhaa, et la 
reproduction Sgurie de leurs embrassements 
« position des pyre et myre >}, telle qu'on la rencontre 
aujourd'hui dans Tart du Nep&l et du Thibet, iJ restait 
4 parcourir une longue distance : on n*en disceme pas 
encore clairement toutea lea ytapes. Si les dyesses Locani 
(Buddhalocani, ceil du Bouddha), P4ndarav4a)ni (ha- 
biliye de blanc), Mimakf (la«mienne ■) et T4rA (propre* 
ment :« astre », comprise plus tard comme «rddemp* 

(1> GuAffOMmd/e, p. 8S ! J. Kati. ffamaAdsaAtton, Ublaan, p. 104. 
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trice >), furect respectivement donales pour partenaires 
i certains tathigatas d^terminte, — non sana variantes, 
d*aiUeurs, soivant lea ajstdmes, — ceU &e nous anr- 
prend pa$, ^tant donnie ]*importance de ce$ dev!a 
parmi lea peiaonnages f^minias du pantheon ; en effet, 
dans le shingon, lea trois premieres sent les dresses dont 
chacune gouyeme t'une des trois « families * (kola) des 
bouddhas, du lotus (bodhisattvas) et du vajra (rols du 
savoir). On a’babitua done de plus en plus, sans y voir 
lien d’impur k iniroduire dans le pantbdon dea represen¬ 
tations de la parente aexuelle ; temoin, la d^gn alien, 
d’abord m4taphorique, de PTajndpilramit& : c m^re de 
tous les beuddhas i (parce que la connaissance snpr^me 
condiUonne T^totion an rang de bouddha), ou celle 
dn c savoir de tous les tatbdgatas » que 2e mandala 
garbhaddtu symbolise par un triangle (rigne du feu): 
< p^re de tous lea bouddhas >. L'id^e s'esquisse dijb 
dans ses grands traits quand le guhyasanifija appetle 
certaines dresses < mabishls • (buflles femelles, c*est-4- 
dire prindpales princesses), c dayiUis > (bien-aim4es), 
f ratis B (ddices). et rattache aux ^imenU du monde, 
aussi bien que les tathdgatas les dresses Locanfl, Pan- 
daraTAsint. Mimaki et Tlrft. n Itait riservi k la sp^ 
culation ult^eure de paracbever ce systdne. Pour les 
adapter k sa symltrie, on ajouta k ces grandee divinity 
feminines une dnquilme, Vajradbltvtsbvart, comme 
sbakti du bouddha central, ou une sixilme, Prajnl, 
shakti de ]'Adi4>ouddba. Les autres penonnages de 
haut rang compris dans le panthten re^urent Igalement 
lean parMres ftminins, an demeurant sans qu'on aboutlt 
k une classification dogmataque reconnue de tous. 
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he v^bicule fidamantio shaktiste admit aussi toate une 
s6rie de noavellesdiviut^a des deuxsexas, enleur doonant 
QQC ioterprdtation cooforme h ses prindpes (Hevajra, 
Heruka, Nairltml), at snrtout d’inaoinbrables Qgures 
prove&ant de la croyance populaire aux sorders et aux 
demons. 

Attribuer aux bouddhas et aax bodbisattvas des jouis- 
sances i U fois sensudles et saprasensibles avec des 
femmes, rinDOvation ne pouvait provoquer qu’iodigfia- 
lion et sca&dale parmi les Mdes des andences ^oles. 
A^ssi De cessoDs*nous d*apprendre quails comhattirent 
par tous les moyens ces doctrines insolites, et qu’ils 
s’efforc^rent de les extlrper comme autaat de pousses 
T^D^neuses qui falsi baient et corrompaient la vraie foi. 
Cette rtsistanoe n*aboutit k aucun r^ultat, que ce soit 
dans le Beo^ale* au Nep&l ou ea pays thib^tain, parce 
que, si le culte shakti s*y 6tait ent6 sur le bouddbismie, 
il D'avaJt niiUement modlbi U mentality de la grande 
masse des populations. Profond^ment eorac!&6 dans lea 
dispositions reiigienses de la race, il a r^ussl k se main' 
tenir jusqu*4 nos jours dans ces wastes rtgioos, au Ben- 
gale, il est vrai en d^pouillant tout rev^tement boud- 
dbique. Assur^ment, pour no bdde adepte duBouddba 
rest6 attach^ aux traditions andennes, ce genre de pra* 
tiques et de croyances demeure k peupr^ aussi d^oncer- 
tant que pour TOcddental; ni Tun ni I'autre ne s'^difie 
devant one statue de t v6ndnble ■ enlac^ i $a shakti | 
on en bsant des textes sacrfe qni assaisonnent leur mys- 
tique d'uQ piment 6rotlque. Toutefois, on s’abuserart 
totalement d Ton ne voyait Ik que des symptdmes de 
decadence, muvre d*un clerg6 dissolu qui chercbalt & 
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assouvir ses co&voitises. Dans ces ctx>yaQces at ces rites, 
certes mal adapt^s 4 leur cadre bouddhiste, on dolt dis* 
ticguer U trds antiqae religioo populaire, la foi 
rant les grandes d4a5se8>m4res at la conviction da la sain* 
tet4 impartie i Tacte procrdateur. Pour quieonque a dtd 
4Iav4 dans le shaktUzne bouddhiste, ses idtes et ses repre¬ 
sentations ilgurees na comportent rien de plus choquaut 
que 2e culte du Ungaaux Indas, condamnecooune immo¬ 
ral par TEuropeen qui n'en comprand pas la vrai sens, 
tandis que les Hindoos ne m^lant 4 leur adoration de la 
plerre phallique aucuna arriere-pansea lascive. 

L'etude du shaktisme croyanca populaire nous entraf* 
nerait hors das limitas qua nous nous sommas traaeas. 
Nous n’enviSBgeons done d-aprte que les theories et las 
rites enseign^ dans les tantras comma doctrines bond* 
dhiquas secretes et prdsentant une signification pbilo* 
sophique. 11 s’agit dds tors de conceptions non gdnirale- 
mant rdpanduas, mais destinies 4 un cerde 4sot4rique 
da yogis. 


n 

Lbs doctbines bt lbs ritbs sbcbets 

De tout temps, le vajray&na avait professi qo’uue 
supreme toute«unit4 constitnait le fon dement at le prin* 
dpe da monde vivant. La nouvella 4sot4rique maintient 
Indiranlablement cette conviction, mais ella s'effor^ 
de parvenir 4 une notion de Tabsolu autrament d4hnie. 
S*il taut y voir Tuid^finissable pour tout inteUect, trans* 
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ceadant toute dUtmction eatre sujet et oljjet et r^lisi 
dans ia supreme iii6ditatiOD le moi s'an^dntlt» Tabsolu 
n'est autre chose que Tun mexprimahle, seoti comme 
identity bienheureuse (samatfi) au moment oil, dans la 
< coinmuae jouissance > (sama>rasa), un bonune et une 
femme c perdest conscience de ce qui est exUrieur ou 
inUrieur». Ainsi Tavait d€jiense!go^, mille ann^ plus 
t6t, le BrihadSranyaka'Upaniihad(4, S, 21). Si l*on doit 
coacevoir I’absolu, dans son essence mfime, comme Tunj on 
de deux princlpes, Tun masculio, Tautre fdminin. le 
monde phinom^nal sert tout entier de champ d’action & 
Tun et A I’autre. Une poIariU des deux forces se mani- 
feate ainsi au sein illimitd du cosmos; chacune d^ deux 
ne repr^sente en soi qu*une moiti^ de la rdalit6 demise ; 
c'est leur fusion en une unit^ supirieure qui rend per¬ 
ceptible I'ena reaiusimum. Confonu^meot 41atbise fon* 
damentale du vajray&na, qui veut que le panhouddha 
se rivde dans tout ce qui existe comme le priucipe de la 
redemption incessanunent h Tceuvre, on d^finit les deux 
forces ; • conmussance tranacendante * (prajnA), sein 
matemel de rillamination et de la dignitt de bouddha, 
ainsi que«m^ode acUve > (updya), qui, passionn^ment 
orients yen le salut, dtv^oppe Tactivit^ convertiasante 
pour oiivrir la porte de la redemption. De U va rtsulter 
la formation d^une dogmatiqne qni trouve r^alia^ dans 
le monde entier un dualisme da maseulin et du fiminin. 
On interprite mtme dteonnais en ce sens lea trois }oy&ax 
(trlratna) du bouddhisme. Le Bouddha est Tupiya 
xoascolin ; la doctrine (dbarma), la coonaissance f^mi* 
nine. Quant 4 la posUriU de ce couple snhlime, c'est la 
communauU des adeptes du Bouddha (sangba) qui la 
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repr^seiLte. Tous les hommes sont Bouddha. toutes les 
femmes Prajii&(l). 

La position fondameataJe ainsi d^fime. on appliqua 
^alemeat des interpretations religienses h divers d6> 
tails solidaires de Tumoa sexuelle. La femme coDsacr6e 
rc^ut le nom de vidyi (savoir) ou de mudri (geste) ; 
Porgane sexuel masculin devint vajra; celui de la femme, 
padma (lotus); le sperme. bodhldtta. • pensee de I'illu- 
mination >. et ainai de suite. Dans cette syml)oUque, 
chaque pbrase pent revitir simaltan6meat ua se&s spi- 
rituel et UD sens ^rotique ; robscurit^ des expreasioos 
empfiche le non iaiti^ de comprendie plus d'un passage. 

Le mabAy4oa avait revdtu les trois i corps » d'un 
bouddha (cf. supra, p. 16): le « corps apparent •, avec 
quo! il circule sur la tene, le c corps (supraterrestre) 
de la jouissance », sous Penveloppe duquel il trflne dans 
on mocde ctieste, et le • dharmadcSya > k travers lequeJ, 
tehappant k toute plurality, il fait un avec Tabsolu. 
Certaines 6coIes identifi^nt ensuite ce dharma'^kftya 
soit k Vairocaoa. soit k un autre bouddha, en sorte qu*OQ 
se repr^enta la supr6i7)e r^Ut^ comme us panbouddha* 
present au fond de chaque etre Individ uel et agissant en 
lui. Puis on statua une quatridme mani^re d'etre de tout 
bonddha, le mah&sukha-k&ya,«corps du grand plalslr»: 
1^ enlac^ avec sa shakti, U a perdu conscience de sa per* 
sonoalitd transcendante qui embrasse toutes choses. On 
alia plus loin encore : recourant k la th^orie ved&nta que 
nous connaissons, on compara les quatre kiyas aux 
quatre 6tats de Tesprit : veilie, songe, sommeU pio- 

Cl) La VAUas PoowK, Siadt4,p. 139.144.15$sot« 6 ; M. Sfuat* 
PpMAa. Le$ mtftU4iu$ Si Kwia ei SoraAo. Texte t&dteo.tU)^ 
tala M tndaetton IMS, p. 13. 


LB CULTB SRAKTl BT SON ^SOT^ISME 159 


fond et < quatridme (turiya) 6tat • de spiritualitl abso* 
lue. 

Si Ton pose en pri&dpe que r union avec une femme 
met de prendre oonacience de la f^dt^ ou b^titude 
supraterrestre du tout*un tranacendant toute pluialitd, 
cda suppose que i'aspirant an saJut, qui tead vers la 
redemption, s'assode une compagne quality avec qui il 
parcourt le ehecuo menant k rillumination. Lee testes 
d^flnissent nettement ce qui rend une femme apte 4 
coQcourir k ce grand csuvre. £Ue doit 4tre belle et cb^re 
au s4dhaka; on pr^conise pour eUe un 4ge cornpns entre 
douze et seize ans, correspondant 4 eelui du manage en 
pays indien. Lea l^endes thlb^taiues disent souvent 
que d'apris sa physionomie, d’apr^ ses particolariUs 
physiques, toute femme laisse constater si elle est ou 
non particuli^remeat qualifl6e pour rempUr lea fonctiona 
de « vidyS >. II iznporte essentiellement qu'elle se soit 
familiaris^e avec le aavoir saeri, qu’elle observe les loia 
itablies, qu'elle pratique le yoga et qu*uD guru Tait rigu- 
liirement consacr^ En revanche, pour ces unions spiri- 
tuelles, on n'est pas 114 par les prescriptions du syst^me 
des castes, imparti dans Vlnde aux cboix d"une Spouse. 
D’apr^s les documents, beaucoup de vidyds appartO' 
naieut aux couches les plus basses de la population. Ceci 
doit bien correspondre k la r^aliU bistorique, car il est 
nature! que les yogis aient principalement trouv6 14 
leurs compagnes. 

Le mariage du sddhalca avec la mudrd s*accompUt en 
observant certaines formes exUrieures, que les textes 
ddcrivent dans le detail. Je citerai comme example, en 
les r^sumant, ies donn^es du«bevaj ra sekaprakriy4>. U 
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y est question de quatre abhis]ielca$> successivement 
conf^^ par le maftre d aoD disciple. Dans le dernier cas 
au tnoins* la femme du guru et la vidyi de I'^ldve sont 
pr^entes 4 U c4r4mome. Le premier abhlsheka n'est 
autre chose que le rite d'iiutlation d^iit mpra, p. 119 4. 
Ici, la fleur lanc^e sert 4 determiner quelles forces ma* 
giques le disciple pent s’approprier. Apr4s la cons^cra- 
tion par Teau de la cruche, par tiara» par vajra, par la 
cloche et par le nom, observances qoi cocfdrent 4 Tim* 
p4trant le quintuple savoir» il re^it un vajra et une 
cloche, qu'il est autoris4 4 conserver 4 perpttuit^ 
comme expressions ext6rieure8 de la connaissance par lui 
re^ue et de Tengagemeat spiritual par lui assume. On 
le proclame alors futur bouddha et on lui fait savoir 
que Tasc^se ne conduit pas au but supreme. A cette 

< consecration du savoir > (vidye^abhisheka) se joint la 

< consecration de I'homogeaeite > (a*vaivaralka* 
abhisheka), que le guru conf4re assis sur un tr^ne, et 
qui comprend une ample explication des symholes du 
mandala. Vient ensuite la > consecration secrete • 
(guhya-abhisbeka) ; le maltre se retire avec sa femme 
denl4re un rid»u ; il consacre sa eompagne avec son 
vajra et fait p4n4trer sa pensde de rillumination dans 
rime de son 4I4ve en pronon^nt un mantra, que sou* 
ligne un geste particulier : reunion de deux doigts, le 
majeur et rannulaire. La conclusion se marque par 
rabhisheka < du savoir de la connaissance > (prajnA* 
jn&na); le guru amine au disciple la femme qui lui est 
destinie, et U Texborte 4 honorer cette ipoase ainai qu'4 
a*unir 4 eUe. 

La solenniti s’accompagne de nomhreux mantras. 
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gestes et m^t&tions, qui symboHsent 1’identification 
de rtxonune k un bouddha et celle de la femme k un devf. 

Des c^tmooles de ce genre nous sont attesttes, sous 
diverses formes, par les documents indiens et thib^talna. 
Tantdt elles sanctloonent une alliance conclue pour 
tonte la vie, tantOt eUes visent un but particulier. Au 
Thibet (1), par example, il arrive qu'un guru ordonne 
k son 61^e, qui menait jusqu'alors une existence ascd- 
tique, de procr^er un enfant, afm d*aasurer la continuity 
de Tofiice du guru. Unlive et la jeune fllle, ehoisie 
conforrayment 4 des rdgles dytermin^es, doivent alors 
se preparer 4 ^abhisbe^ durant plusieurs. mois que 
remplissent leura exercices spirituels. Cette union rem* 
plit-elle SOD but, c'est-4*dire un fils vientdl 4 naltre, 
le disciple et aa vjdyl se sipafent et recommencent 4 
vivre en ascHes dans un convent. Quant au manage 
spiritnel da yogi, il n’est pas destiny 4 procr^er des en* 
iants, male uniquement 4 rdaliser Tunity du transcen* 
dant; c’est pourquoi une prescription expresse veut que 
le yog! ne perde de vue 4 aucun prix U pens^e de son iUu* 
Bunation, cette continuity pouvant s’obtenir 4 force de 
concentration spirituelle (2). 

Pour que T union de Thomme et de la femme remplisse 
la mission mytaphysique qui lui est assignye, une condi¬ 
tion nycessaire exige qu’elle s'accomplisse avec Texacie 
connaiasance de sa nature* dans des sentiments d*une 
morality irryprochable, et en observant les formes sacra- 
mentelles qui foot loi. Car, 4 dyfaut du savoir sacrd, les 

! l) A, DATi&-Nnb. Ueittr wxd Sthuier (d-4&uiu, p. t IS, ooU), p. SI. 
3) Sub/td»Ml«MnsraM Uiuion, V p. 20, SS ; Ssaridvluh C<^ 
auMSt. p. 1S4, oouKp. 15.17,eS.Cf. (ILSS^ : 

(SAMJU4*Sanh/(tf. lu. 4S*4S •. A. Dav»-Nul, Utirter UAtf 5cAdl«r, 
p. 1 ] 9 ; Mlpam (L«lpaa, 1935), 1 iO, ooU p. 295. 

Uj»UrM Booedhi^M. li 
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joubsances de I'amotir ne reprteentent plus qu’un acts 
iiis6ri dans le nexus causal des ph^nomines. incapable de 
pfovoquer conune consequence It sentiment du * grand 
plaisir » de I’etre absolu. Les textes mettent done en 
garde contre toute pratique inccrrecte de cette action 
salute, et ils assimilent les ignorants A des c bfites bi- 
pMes»qua n’oat rien de coinmun avec les sages. 

11 n’est aucuneinent douteux qu'A faire ainsi des plai* 
sirs drotiques un acte sacr^, on contredisait radicaleinent 
les prindpes de toutes les denies bouddhistes non shak* 
tistes. En revanche, cette opinion ne se retrouve pas 
seulement ches lea primi^s les plus divers, mals eUe 
est atteat^e dans d'autres religions de dvilis^s, conune 
doctrine seciAte de certains groupes. Aucune, assuri- 
ment, n*a stigmatisA comma sacrilAge et coupable U 
volupU inbArente A Tacte de la procreation, avec actant 
de TigueuT que le christianisme (1). et nAanmoins. A 
toutes les Atapea de son bistoire, se sent succAdA des 
sectes enseignant. sous lea formes les plus variAes, une 
sanctification par le commerce charnel: ced s'observe 
depuis lea Acoles gnosUques des premiers siAcles, en 
passant par les hArAtiques du moyen Age, josqu'anx 
libertins contemporains de la RAfonnation, A la t nou* 
velle Aglise paulinienne > d*AmArique et aux sectes exta« 
tiques de la Russie. U n'est done pas snrprenant qu’au 
sein du bouddhisme se aoient Agalement manifestAeA 
des tendances de cette sorte, d'autant plus que. de na¬ 
ture. THindou attache une grande Importance A la 
sexualltA, et que dAa TApoque de Mobenjo Daro se lais- 
sent discemer des pratiqaes cultuellee ainsi caiactAri¬ 
el) Saxkv 
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s^s, qui & la lon^ ne pouvaient raster sans mlluence 
sur U bouddhisice, toujours si soupla pour s’adapter 
aux idUs du temps. 


Ill 

Le rel\tif n l'assolv 


Outre te culte shakti et la doctrine de la voIupt6 
sacr6e, les ouvrages tautriquee de la caUgorie aautta* 
rayoga contienaeat d*autres fort Dombreux. 

qui coatrastent & rextremeaveclesprescdptioas^thiquea 
de tout It bouddhisme aut^rieur. Ainsi, dans le gubyaaa- 
mAja (p. 120)» lore d*ua abhisheka, on coxnmuiiique au 
F^piendaire, comme eEpiimant uae obligatioo com¬ 
mune 4 tons lea bouddlraa, us verset doot void la tra- 
ductioQ litUrale: <Les 4tree dvanta, il te taut les toer, 
la parole fausse, il te faut U prononcer> ce qui n*est paa 
donoA il te faut le prendre ; de m^me pour ce qui eat 
de jouir dea femmes. Par cette voie de diamant, on 
obtieot la possibility d'accider 4 Texistence adamantiue. 
VoiJ4 le supreme samaya de toua les bouddbas. > Ailleuis 
on d^gne comme favorisant Tobtentioo de siddliis : 
* la consoQuuatioD de la ^dande d'dyphant, de cbeval* de 
cbien« de bceuf» et.. de la chair humaiDe (mab&mamsa, 
« grande Tiaode h P* 26, 55. 98). T usage de J’eau-de-Tie 
130.165). le commerce assidu des fiUes appaitenant 
aux castes miprisyes (p. 94). Mais le paradoxe est porty 
^ 4 son comble lonque (p. 20). 4 la stopdfaction des bodbi* 

eaitvas. le panbouddha sentient que peut atteindre la 
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supreme perfedioa celoi qui se sera iivr^ k TiDcesta 
avec aa m^re» sa sceur ou sa AKe, voire avec la d'ua 
bouddha. 

On comprend que des textea de ce genre aieot indigo^ 
k Textr^me les savants qui les lisaieat. Voici ce qu*^* 
vit Burnouf, il y a un siicle: <La plume se refuse k repro* 
duire dee enseigneznents si d6testables et si avilissaats. i 
Quarante aas plus tard un Indian, Rajenda Lala Mitra, 
les appr^ciait en ces terroes: C^est ce que la perversity 
humaine a pu imaginer de plus ryvolta&t et de plus 
aifreux»; on ne peut compreudre comment ime religion 
aussi yminente que le boaddhisme a pu sanctionner de 
tels dogmes et usages vyritablement«pestilentiels (1) %. 

Ce qu’il y a lA de plus strange, c'est que ces textes. 
encore aujourd’hui bautement r^v^rys comme ycritures 
salutes dans le NepH et au Thibet, en nlant radicalement 
force pryceptes bouddbistes, uoa seulemeat ne prennent 
pas en considyration les vues religieuses qu’on trouve 
exprimyes dans les mimes recueils, mais vont occasion* 
nellement jusqu'4 s*y opposer. Alnsl, dans le guhyasa* 
mija, os peut lire k la page 142: < Puisse-t'cn ne cyiibrer 
aucun office, ne rydter aucun texte sacry, ne fa^onner 
aucun mandala, et s'abstenir de louer et d'adorer le 
Boaddha« la doctrine et la communauty ! > Des sorties 
du mime genre se retrouvent dans des textes on ne peut 
plus divers. 

11 va de soi que, ditachis de leur contexte et interpry- 
tie Uttyralement, de tels passages peuvent itre cojzq}ria 
dans un sens cyniquement matyrialiste, sceptique et irri- 

(ly B.Boa^CPSt /ntr^4a£tlM d PhiMi 0 &t in iooMiiMnr indiat, 

SS8. ft L. Umu, BuddiiUi LiUnUun of iJtptU, CsJcuttii 1SS2, 



LB CULTE SHASTI BT SON ^S0T^R!5ME 165 

Ijgieux (1). Qtu sdit si, pratlquemeQt, quelques h4d&> 
oistes ne les ont pas ainsi traduits sc actes ? Cependant, 
OQ ne saurait consid^rer daas re&ssmble le guhyasa* 
mija comme exposaut ce genie de thanes. Ced rteulte 
des muHipIes d&veloppements ritualistes qu’il contient, 
conune ausai de la masse inQnie des commentaires qui 
exposent ses doctrines du point de vue philosophique. 
Tsong<kha-pa. le r^ormateur du lamalsme, a, pour sa 
part, compost un savant traits sur !e guhya-samdja. II 
attesta de la sorte que lui, grand militant du strict 
bat, grand r6novateur de ia discipline monastiqce, 
voyait dans ces textes un 6crit sacr^, inattaquable aussi 
bien sur le terrain de U morale que sur celui de la reli¬ 
gion, en d6pit de ses fragments si singuliers ; par cons^ 
quent, t m&me des indlvldus corrompus ne sauraient 
en prendre pr6texte pour assouvir de leurs mauvais 
iostinc s ■ (2). 

Mfime si !’on admet que les doctrines expose inten- 
rionnellement sous une forme paradoxaJe ae doivent 
pas ^tre comprises symboliquemeot comme dans I'exem- 
pk dti d-dessus, p. 75. elles s'expUquent sufdsam- 
ment quand on se rappelle qu'elles s’adressent 4 dee 
yogis. Elies veulent leur faire saisir i*immuable absoiu 
qui se dresse denkre I’^uemble des ptknooknes ; k 
cet effet, dies mon^^nt que les iois morales, quelles 
qu'elles soient, ne sauraient revendiquer qu*une valeur 
relative et ne possident pas en soi une puissance con- 
traignante. 

La relativity de toutes ordonnances humainee: depuis 
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r^ntiquit^ les philosophes n*ont d’en faire Tobjet 
de leurs consid^ratioDS. les sophistes grecs, ensei* 
gnaient ceci: < Taer des amis et des condtcyens ne con- 
vient pas ; tuar les ennemfs est recommaDdable. Les 
Massagites abattent leurs parents i coups de hache et 
les mangent ; chez eux, la plus belle sepulture n*eat 
autre que I’estomac de leurs enfants. Si quelqu'un pro* 
cddait de la sorte en Hellade, il serait chass6 du pays et 
condanuid 4 errer, miserable, parce qu*il aurait conunis 
UA acte abominable, execrable... Si Ton invitait tous les 
hommes 4 rassembler en un certain point tout ce qui 
est inconvenant, condamnable, — ce que les individus 
tiennent pour tel. — puis, d*en extraire ce qui est recom* 
mandable — j'entends, derechef, ce que les individns 
appricient de la sorte — il ne resterait bientdt plus Hen, 
pas la moiadre parcelle de quoi que ce aoit; on se serait 
toutpartag6>(l). 

Les partisans de la c doctrine moyenne > de NAgdijuna 
ae sent, eux aussi, convaincus que toutes.les loia hu* 
maines ne peuvent avoir qu’one valeui relative, parce 
qn'elles ne rempliasent kurs fonctions .que par rapport 
4 quelque ehose d*autre. Tous les dbarmas sont purs eu 
eux*m6mes; le bien et le mal ne rtsultent que des rela¬ 
tions qui s*4tablis5eDt entre eux. On ne saurait deter¬ 
miner que Tespace ocenpe par une chose limitee ; I'es- 
pace du monde echappe 4,toute determination. ' 

n y a plus. Nona avons vu (p. 32) que le tantrismo 
ne tient pas pour radicaJement mauvaises en soi les 
passions qui animent la vie nnivetselle, mais que, d'apres 

• > *<69 Ttfcriifliiai ntnhr. Aointt dm too WAStm 
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Iiu, ^v6es 4 leur grandeur al^solne, alias perdent ca 
qu'alles ont d'lmpur. En appliquant lo^quement ce 
priucipe, las trois fautes capitaJas da tous las dtres 6pan 
dans ie monde p6rissable se trouvent sourruses & das 
tathfigartaa d4termjn6s. tout comma las il&mauts, les 
saisoos, les conleurs^ etc. Ce sout, en I’espiee : pour la 
liaine (dvasha), le tathigarta Aicsbobhya ; pour la con* 
voitisa (rAga)» Amitftbha ; pour raveuglcment (moha), 
Valrocana. La mfime pensSe» plus d4valopp6c, am4ne 4 
associer las cinq grands jtichis aux dnq tatbfigatas i 
le meurtre d'4tres vivants 4 Alcshobbyajevoldecequine 
vous est pas doon4 4 Vairocana. le commerce sexuel 4 
AmiUbha, le mensonge 4 Amogasiddhi^ les outrages* etc. 
4 RatnaJcetu. Void* tr4s certainementi comment cela 
doit s'entendre; du point de vue de l*abso!u, ces actions 
n'ont rien d'lmpur en sot ; comma Tean, la t^re, le feu, 
Fair et I’^tber, eDes sont 4 la base de renstence Indivl* 
duelle. Si nous ne faislons mourir aucun 4tTe, nou9>m4maa 
pdririons d'inamUon, nous ne pourrions jn4me avancer 
d*un seul pas. Ne ddroberions-nous pas 4 la brebis sa 
laine, nous ae pourrions nous v^tii. Si nous D’a^ions 
aucun rapport sexuel, plus de po8t4rit4. ^ nous n'em- 
ployioos pas le langage du monde conventionnel des 
apparencea, nous ne pourrions ^rre en soci6t4. Nous 
abstiendrions>nous detoute parole rude ou bless ante, etc*, 
il be nous seraft Jamais fait drtdt. 11 est done exact qae» 
dans rabsolu. lien de tout cela ne constxtue ua p6cb4 ; 
eda le devient dans des conditions d4tenxun4ea. La rela- 
tiviU de tous les rapports de parenUsatrouve, d'alUeurs. 

en pldne lumUre par la doctrine de la nouvello- 
aaissance : le samsAra qoi n'a pas eu de common- 
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cement, chaque fctre s’est troavi vis-i-vis d’un autre 
dans la position de p^. mire, fr^ sceur, 4poux, 
Spouse, fils, fiUe, etc. (1). 

Ce n*est done pas k commettre un crime que le t sa* 
maya de tous les bouddhas >, ciU plus haul, e^thorte 
le fiddle quand il lui dit : < Tu dois tuer tous les dtres 
vivants.»11 se borne k constater qu*on pent en venir li, 
parce que les prdeeptes ne valent que dans certaines 
conditions ddtermindes. Deux exemples fameux dans 
I'hjstoire sainte du bouddhisme montrent que les grands 
crimes eux-mdmes n*empdchent pas leurs auteurs de 
parvenlr k la redemption, si du moins on en possdde !a 
condition, }*ai nonund la connaissaoce. Devadatta, qui 
provoqua an schisme dans la coininunautd et qui pour* 
suivait le Bouddha pour Tassassiner, fut assurdment 
chfttid de ses crimes en enfer ; mais, ainsl prophdtise le 
«lotus de la bonne loi»(chapitre 11,46 s.)> il obtiendra 
ndanmoins la dignitd de bouddha aprds que sa purifica* 
tion aura dur6 autant qu'un don. Mdme au couis d'une 
seiile existence, le salut est assurd k qulconque est alors 
parvenu au supreme savoir : )e voleur AnguUmdla, 
d'aprds le canon pall, obtint ddj4 de son vivant I'impd* 
rissabie saintetd d'un arhat. 

La thdoie selon laquelle la i marche dans la passion» 
(rfiga-caryd) conduit k rilluminatjon remonte, » der- 
nidreaaalyse,4c<^3dde:rhomineanjmdpar la passion 
possdde seul en lui*mdme Timpulsion qui lui permet 
d'ambhin&ner la rddonption ei de L'attdndre. Il n'en 
va pas de mfime de I'iodlvidu inezte, obtus. indiffdrent, 
iBcapaJ;^ de prendre parts. Do mdsae qtfun nuzoir sail 

CD 6ni«c*i,U,Un. 
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ne redevie&t net que si on le frotte avec du sable, de 
jn6me une passion ne pent 6tre supprim^e que par une 
autre passion. Un bloc de fer tombant dans I’eau y 
disparatt. englouti. Mais si on I’a convenableroent tra- 
vaill^, on en fait un bateau qui llotte et transporte des 
pa&sagers. Toutrevient done 4 reconnattre la v^ritaMe 
nature des passions et i les orienter vers le but supreme; 
elles assurent d4s lors la gu^rison, tout comme tel poison 
en lul'inSme daogereux fait recouvier la sa&t6 4 un ma* 
lade. L'homme quelconque sera tu4, d*un coup de 
trompe, par T^liphant passfonnd; le yogt» non, pas plus 
que rexp4riment4 mahaut (1). 

Pour apprtcier lee declarations ddlib^rtment para* 
doxaies et obscures des teT^ tantriques, II ne faut pas 
onbber non plus de tenir eompte de oeci ; beaucoup de 
leurs allusjons ne scat pas destine k a'appliquer < dans 
la rialitfe • (tattvena) ; dies doivent seulenent 6tre 
m4dit4es, saos sortir du domaine abstrait de la pe&s6e. 
Ain^ le guhyaaamdja (p. 56) enseigne express^ment 
qu'il suiTit de se repr^senter la censommation de la 
viasde d'd^phant, etc., pour s'affranclur, par cet exer* 
cice de miditatioo, des pr^ceptes coaTentioimels et pour 
en reconnattre la relativity. De myme, la pratique do 
commerce sexud fte doit sonvent se produire qae dans k« 
aetes mydiUs. Us exem^ s*en trouve dans le ritud de 
KdJatakra ro^itioQny eislesas, p. 13S. Le vase de <ou- 
s^cratiOB, qoe les lamas balancent de tous Ice o6tis sym* 
bolke, d*aprys F. Lessing, la shakti (thibytaio : rig*ma) 
qui qonsacre; c les osciilations sigiufient qu'^ embrasse 

(1) CULulahuidl-pnitcfwM, J. A. S. B., S7 (l8SI)i p< t7S. SuMe* 
ififlianigroSe. UoMtM, 6 p. W. 
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en esprit chacun des r^piefidaires. pour qu'ils parti, 
cipent d^sormais k sa puissance secrite (tbibdtain : 
dhang).» 

Toua les textes anuttarayoga ont pour prindpe la 
throne salon quo! il existe aucune prescription morale 
. on rituelle 6galement obligatoire pour (oaSt puisque des 
gens de capacity et de culture spirituelles difl^rentes oot 
besoin de directions adapt^s k leurs cas particuliers ; 
done, ces directions sont, elles aussi, diverses. Iln'y a dds 
lors rien d'illogique & trouver dans tous ces Merits diff^ 
rents devoirs prescrita aux croyanta suivant qu'ib sont 
dou^ m^diocrement, moyennement ou puissamment, 
debutants ou adeptes. Mantras, mudrfls, mtditations, 
mandalas et actes cultuels du genre le plus varii n'ont 
qu'une valeur relative, oomme moyens de salut, k uti* 
User aOn d’atteindre 2a perfection, pour autant qu'ils 
aident rhomme qui tend vers Tabsolu, k reconnattre. 
progressiveraent la vaniti du monde trompeur, et qu'ils 
iveiUent en lui la convicrion du n^nt detoute pluraUU, 
6tant tdentique k tous les bouddhas et k toua 
les dieux. 11s ne pr^ntent en soi aucune valeur pour le 
yogi qui vent saislr le c vide eciairant»coEcune base der* 
ni^, au deli de toute dllT^nce entre bon et mauvais, 
entre plaisir et souflrance. C'est pourquoi il peut renoncer 
i pratiquer toua les rites exUrieurs. Pour )e mdine motif, 
on lui preserH de n'accorder auenne attention i toutes les 
contradictions. De mime que, libtri des prescriprions 
aHmeataires et des lois sodales, iS est autorisi i jouir 
sans ecrupuk de tous les agrimeots de la vie, de mfinve, 
pour mettre i T^reuve son ^aUt6 d'humeur, IJ lui £aut 
i*hal^tnjer 4 en expirimenter sans aversion les itoents 
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fdcheux ou ddtestables. pax exemple s'il traverse uq 
champ oh glsent des cadavres, s'il absorbe des irnmon* 
dices, etc. En s’exer^nt longuement & la contemplation, 
il arrivera & supprimer toutes distinctions prodmtes par 
des facteurs relatifs. < En face de son ennemi il ae com- 
porte comma en lace de loi-m^e ; aa fille s*identifie 
pour lui h son Spouse; & ses yeux une courtJsane ne diffhre 
pas de sa m^re, ou une femme de haut rang d'une men- 
diante ; une peau de b6te dquivaut i une ^toffe de aoie, 
une pailJe 4 un ]oyau, du vin 4 de ruiine, de la crotte 4 
des mets succulents, le relent de choses impures 4 la 
senteur du camphre, des propos m^prisables 4 un chant 
de louange, Indra 4 Rudra, le jour 4 la nuit, ce qu’il 
yoit 4 un rSve, le pr^nt au pass^ la souflrance 41a 
foie, son fils 4un yaurien, U del 4 Tenler, le bien an 


ma](l). » 

Cette explication de la tonte-uniti, poussde jusqu'aux 
demihres Gon&4quenced pratiques, contredit 4 rextrftme, 
en tb^orie, la doctrine dn Bouddha qui statuait une dis¬ 
tinction cat4gorique entre dhannas (lactenn) salutaires 
et dbarmas pemideux. et qui rejetait la thhorie de cer¬ 
tains ascites croyant touver le nirvSna r4alis4 en jouis- 
sant de ce qui tombe sous lea sens, et s'achenaiaer vers le 
salut en unobservant pas les rhgks de la bienshance, en 
consommant des choses impures, etc. (2). En revanche, 
on se rapprocbe ainal des aectes sMvaltes, de nombreux 
suds musolmans, des antinomistes gnostiques, des Amab- 
ridens, des Alumbrados espegnob, qn encore des parti¬ 
sans de Quintin et d’Antoine Pocquet, ces panthdstea 

(1> ittuctti «■!. L. pb La VaixSii Peossw, Gmd 

LoBVHla^ 1 saa. 4 90 H. 

Q) Pffta, 1.9,30; 9,14. 
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spiritualistes qui voy^nt Tactivit^ divine dans le bien 
comme dans le mal (1). 

Le vajray&na avait to uj ours soutenu que les facteurs 
de r existence dont Je concours prodoit le monde des 
ph6nozn4nes ^taient, de par leur veritable nature, aussi 
iniels qu’une fantaamagorie ou un mirage. En appliquant 
la th^orie de riliusion d tout ce qui diff^ du c vide i, 
concevable seulement lorsqu’on a surmont^ toute dua* 
]it6» II manifeste que ses bouddhas et autres dieux, ses 
doctrines et ses rites devaient leur origlne k la pens&e 
eapUve de I'erreur pluraliste, et que pour quiconque 
s’est dev4 k un point de vue supdrieur, tout cela se 
dissout, s'an^ntit. Or, du mSme coup, il laisse 
voir en lui-m^me un k v^hicule » uniquement utile 
pour aplaoir le chemin du salut a qui en fait usage, mais 
cessant de r6pondre k un besoin dis Tinstant ot ce but 
eera attelst. A cet dgard, il tombe d*accord avec une 
parole du Sublime, qui compare sa propre doctrine 4 un 
bateau, n^cessaire uniquement pour parcourir 2*oc4aa 
de Texistence, mais qu'on ne tratne plus derri^re soi 
quand on a touch4 terre au point de destination (2), 

^ Nttau., ZtUtdtUft far KittfmgtuhMde. K«d« XI ClW). 
^(2) UaJ/himOt 22 (], p. 134). Voir cl^euu<,pftgo SO, note. 


EXPLICATION DE QUELQUES EXPRESSIONS 
D’ORIGINE ETRANGERE 


Ad«pU : tedividu ^ < a »la comprdhantiofi d'una doa- 

trine sprite, Toattra coneacrd. 

Bonze r designation des pretres bouddhietes ec Extrlme'ClleBt, 
derives du Japonais«bdzu >. 

BrahmA (le): roo d«s prindpaux dieux lodieos. 

Bra June 0e): dans ]a phQosophie das Hindou$» I'etenial et tout* 
unique prindpe du moude, fondement de tout ce qni exteta. 

Bntlte: etre. 

Bsoteriqua, esoterisme: doetiine reserves i un oercle < Intdrleur > 
d'initiea» et qu'eux seoJs sai^ssent. Contralre : exoterique, 
doctrine dest^ee A i caux qui se tlenneat A I'exterlour »• com* 
prihensUile pour tous. 

Hedoulsme : doctrine qtii fait du piaislr dea eena le but supreme 
de la vie humalne. 

Hieropbanta: prltre qui • montre ce qul est saint >. 

Hypoatase : proprement. eouaheinterUura, substaBce. Applica¬ 
tion de la notion de substance A ce qnl n’est pas substutieL 
e'eet‘A‘dire eoncrdUeatlon d'une qualHe, d'une notion. 

Jabilsme: la reii^on dee Jabuu, adbereaU A une leeta lodlenne. 
qnl ven^lent en MabAvtraf contemporaui da Bouddha, leor 
prophete (Ttrthankara). 

Kanna : lltteralement* en sauscrlt, ■ falre. acte k Puli: la sort 
obteou par les actions d'one existence, et veoant au jour daas 
une existence oouveUe. 

Hagie : pratiques des sordeta. 

Mentation : consideration rdflechle* absorption epirltueUe. 

Mystagogue : le nultre < iotxoduUant rtan* les secrets ». 

Ndcphyte: le nouvel loItUaux mystAres (en grcc, UttAralcmeot 
le nouveau plantd). 

Pali: dialeete du moyeo Age lodlea. Les ^crlturas salntea d’nne 
deole du « petit vAbleule », florUsante aujouid'bul encore A 
Ge^an et dans Tlnde transgangAtlque, eont rddjgdei ea palL 

Pandit: designation d'on savant indien formi d'lprAe la tradl* 
tloa IndlgAne. 

Pan'en-tbAlsme: doctrine qui professe que «tout eat eu Dien ». 
Dleo n'est pas s^ement la toodeneat premier du monda. 
cacbd en loi, maU> comme personnaUtA, U e'dJive auKteaeos 
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